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हब 
पादाघ्य 


तथागत थापूके 


खचिर गतिमान चरणोमें 


देंच; 
अपने प्राण-दानसे जी प्रकाशकी अमर लडीर हुम स्वींच गए दो, 
उसके सम्मुख आज मेरी खोज स्तेमित खड़ी रद्द गई ऐै; 
अश्न और तर्क पराजित हो गया है । 


बरदान दो 
कि स्वेको मिरपेक्ष भावसे प्यार कर स्ूँ, 
कोध, विद्वेष और घणासे अपनेको मुक्त कर सहूँ, 
मेरे द्वाथ अद्वर जब भी लिखा जाए 
वह स्मके प्रेमके लिए दो, 
रद स्वकी समताऊे लिए हो, 
बह स्वेदियके लिए हो ( 


अभिनन्दन 
यह पुस्तक इधर कई दिनोंसे मेरे साथ दै। उठाई दे, पदी दे और 
शख दी है । फिर उठाई है, फिर पढ़ी है और फिर रख दी है । केसे बिजलीका 
जीनाप्तार छू जाता हो, कई बार तो उसके शब्दोंसे ऐसी हालत हुई है। 
पुराएक तथ स्तन्ध रद्द जाना पद्मा है और आगे पढ़ना नहीं दन सका है । * 
तब अपने ही छे दिट्झ कर खोया-स। रह गया हूँ । ऐसा कम होता दे और 
डोता है तब बढ़ा अच्छा लगता है। मैं तो उस रचनाके प्रति झतज्ञ द्ोता 
हूं, जो क्षणके लिए ही सही, मुझझे मुझसे छुड़ा दे । > 
पश्िमक्े देश “ प्रकाशकी खोजमें” चलते-चलते व्रिज्ञानपते टकरा गए । 
उसमे से ते। फफिर पिर्मात निकल पड़े। | उस पिशानने उनके सफलता दे! और 
अवलता दी । मानों तब वे अपनेधे कह उठे कि यही है बद प्रदाश, जो हम 
खोजने वले थे। और सचमुच भ्रह्मशा जैसा बह दीखा भी । उसने उन्हें 
बढ़ावा दिया और तरक्कीकी रफ्तार तेज्ञ हुईं। वह तरक्वीी इतनी हुई कि 
दुनिया छोटी पढ़ भाई। दविसे थीं कई, और बड़ी बड़ी । इससे तरत्कीे 
ऊपनिवेश बने, भानी साम्राज्य और गुलाम देश बने तो नतीनेमें लड़ाई 
“जरूरी दो भाई। लड़ाई भी बद जो कुछकी न द्वो, बल्कि सवकी हो। उसके 
चाद तो फिर मालूम हुआ कि रहना, जीना, बोना-बनाता-ठपजाना सब इसी 
किए हैं. कि दम लडें और दुरमनको जेर करें । युद्ध और सद्वार एक जीवन- 
दुरीन ही बन आया और वद सब-कहीं छा गया | ज़्यादा सभ्य और दिज्ञ 
और सरुद्ध वही देश सम्रका गया जो शत्रुतामें ऊँचा ठहरे और जिसका 
दुबदवा ज़बरद॒ध्त दो | 
उस सम्यताका दौर अब भी चल रद्दा है और जान पढ़ता है, उसके 
आरमोस्कर्षका बिन्दु दूर नहीं है । जाने कब नया युद्ध सिर पर अआ छूठे । 
पर प्रवादम बदहते-बदते मी आदमीके सनमें शंका घर किए जा रही है 
कि क्‍या यद् प्रकाश है ? उन्नति है ? यद प्रचुरता क्या सिद्धि है? यह 
संशय पद्िपके दिचारसोंको बहुत मयने लगा दे और कहा जा सकता है कि 
यदद अम्तमैन्थन देर-सबेर शरूर फूटेगा और फल लाएगा | एक नव-जन्म होगा। 


द 


इस नवीदयडी आशार्मे बहुतोंकी मारतकी ओर टकटकी है। भारत वस्छुके 
पीछे नहीं पढ़ा, धात्माकी ओर ही उन्मुख रहा । ऐसे वह पिछड़ा, दीन और 
दीन माना गया । लेकिन जब मूल्य उलटेगे, अ्भिमान रोग साबित द्वोगा 
और ऐश ऐश, तो क्या जाने तनका कृुश पर मनका घनी भारतही सबकी 
आंखोंछा तारा बन आए [ 

इस पुस्तफ्के लेखक उन आस्थावान्‌ व्यक्षियोंमें से हैं, जो भारतीय 
प्रक्ृतिके अनुरूप जगनके पीछे आमामे नहीं छोड़ सकते। अपने प्रति 
ईमानदारी ही उनकी टेक है । दर सत और दर वांदकों वद अपनेपर कसते 
और अपनी अनुभूतिपर तौलते हैं । उनके शब्द इसलिए मौलिक और मर्गमर 
हैं और उनका स्थायी मूल्य है + 

कुछ उद्धरण छीमजिए -- 

“कला तो आम दशशनकी साधना है | इसलिए बढ सदा भात्म लक््नी 
ही रहेगी। समूहवादी या समाजवारी होकर कला अपनी सचाई और ईमानदारी 
खो बैठेगी । तब वह उसी स्तरपर आ जाएगी जद्दों राजनीति दै या भ्र्यधास्त्र ! 
“अनुभूति व्यक्तिकी ही द्वोती हे, समूहकी नहीं । इसलिए कल्तामें व्यक्ति ही 
अभिव्यक्तित पाता है ।.. ...कलाकारके निष्कर्ष सीधे विश्व सपर्षके निष्कर्ष न 
दोकझर, वे उसके श्रात्म-मंथनके, उसके आत्म-संघर्षके निष्कर्ष हैं। इसीलिए वे 
रववसिद्ध हैं और सबके अपने हैं । उनमें सामयरिकता, क्षणिकरता, राष्ट्रीयता, 
एक देशीयता या परायापन नहीं है।” बढ 

“आजबझ्ना धुद्धिवादी व्यक्ति विचारमें परात्मक दृष्टा है कट्टर, पर आचरणार्म 
बद्ध नितान्त स्वात्मक है । अपनी बात कदनेसे उस्ते फुरसत नहीं और 
दूसरेक्ी बात सुननेझा उसे बैथ नहीं। सब अपनी अपनी कहते हैं और सुनता 
कोई किसीकी नहीं है ।...ऐक्यड्ा स्थल जो हृदम है उस्ते बुद्धिवादने भावुक 
करार देकर इनझार कर दिया है । अपनी भौतिक शक्ति और कर्तृग्वपर 
मनुष्यद्ा आवर्यकतासे अधिर विश्वाप्र दे । इसलिए पहोक्ष धर्म और आदरी 
की दम खिल्ली उड़ाते हैं। यही दे बह दाम्मिक झई जो ग्यह्षिसि लगाकर 
अमाज,राप्र और विश्व तकके आजगड़े इस दादय संघर्ष घा दायित्व सैमाएे है ।” 

मार्मोद्य आतंध मी छ्लेसक्फो नहीं है । एक आते दूसरेके प्रति 
अबज्ञाका कारण होता दे । उदभट्ट मार्स्सड़ो टेइर छेसझूका कदना दै कि-- 


छ 


“मनुष्यका एक इकाईके रूपमें परात्मक अध्ययन ये मे कर पाए ये। मनुष्य- 
समाजक़ो पशु-समाजडी तरद एक ऑर्मेनिज्मके रूपमें मानकर ही मास्थमे 
बाहर-यादरपे निताम्त परात्मर विचार किया था। इस यांतिक दृष्टिकोण 
स्वृतन्न मानव-्चेतना या मानव मनछी सर्वेया उपेक्षा हो गयी। सिद्धान्तमें 
व्यक्ति लोप हो गया । लोप द्वो यया विचार भूमिसे, पर उसकी सत्ताको कौन 
सिद्ा सकता था । इसी उपेक्तित व्यक्ति सत्ताने अवसर पाकर, समाजवादके 
सारे बाह्य विधानके ऊपर दोकर चुपचाप अपनी शक्ति संचय कर ली और 
यहीं कहींसे टिक्टेटर अस्तितवर्मे आ गया ४९ 

पुस्तक इस तरदके गम्मीर मन्तर्व्योप्ते जद्ी पढ़ीटे। उनको किपी 
बाध्य प्रयत्नसे वहों जुटाया नहीं गया है । कतिपय स्फुट निबन्ध दें और अमुझ 
लक्ष्यस्ते बे मन्तव्य नवनीतकी तरह सहज ऊपर तैर आए हैँ । संक्तेपमें पुस्तरू 
एक गम्मीर और मदत्व-पूर्ण सृष्टि है, जो भावुक और स्वाध्यायशील हृदय 
की मर्भानुभूतियोंकों व्यक्त करती दे । 

आशा दै यद्द इृति अपने योग्य आदर पाएगी । 


७, देरियागश, दिल्ली | 


२९ दिमम्बर, १९४७ * जनन्द्र कुमार 


आज खोज स्तर्भित है !.... 


नोचफे तीथेक/का परिनिर्यण दी गया है। सझझ चराचर इस पढ़ा 
स्तामेत रद्द बया दे । विश्वक्ी प्राण धारा मानों एकाएक लोप हो गई। 
अस्तित्वका आयतन थर्रा उठा है और तत्वोंकी गति नैसे थम गई दे । पच 
महाभूतोंकी समध्टि विखर गई हे और भपमर सय्ी लौ प्रकट होकर भरन/त 
में छीन द्वो गई है । वास्तवक़ी यद्द दुनिया आज व्यय द्वो पढ़ी है, वह अपनी 
नहीं लग रही | तीव मानदा धुएय सिमट गया है, इसीसे सर्व भूतका एकमेव 
चीवित आत्मीय आज धरवी परसे श्रतर्घान दो गया है । 
गाँधीके मानवी विद्दोहसे समूचा प्राणीत्व अनाय द्वो उठा है, बढ “धाहि 
माम पुकारकर रो उठा है | इस आधातने जन जनके हृदयमें वद रिक्त छोड़ा 
है, वह घाव किया है जिसकी कनन्‍्पना मी नहीं रही होगी । गौँधीने द्ाज 
ज्राण देकर प्रमाणित कर दिया कि सार्वभौम सत्ताके हृदयपर उछहऊा 
परशिद्दासन विछा था। समुद्र पर्यत पृथ्वीके चारों कोनोंसे सारी प्रभुताओंके 
अभु उसके इस आत्म दानके सम्मुख ऑघुभरी ओंखोंठे विनत हो गए हैं । 
कह सम्राट गए अपने प्रताप और विक्रमप्रे इस धरतीको थर्रा देने बारे कई 
विजेता और चक्रवर्ती गए, कई देश भक्तीने अपनी दुर्बानियों चढाई कई हान 
के घुरंघर और विभूतियोंके धनी गए, पर उनके शिछोहझा शोक एंक भूखएड 
त्तक ही सीमित रद्दा । पर गंधीके मद्माप्रयाणा पर आज साती पृथ्वीकी सपुक्त 
शक्तियोंके कड़े भुके हैं ! क्‍या मनुध्यक जाने हुए इतिदासमें ऐसा कमी 
इआ है ? 
स्वयम्‌ आत्म-देवताने उसकी रक्त-मांसझी कायामें अवतार लिया था + 
इम अपने ही अज्ञान और पापसे इतने अधिक घिरे थे कि उसे पदचाननेमें 
समर्य न हां सके | एक ओर यदद अज्ञन और विद्वपष जितनाही प्रबलतर दो 
रद्दा था दूधरी ओर सत्य और प्रद्शड्ी माय उतनीही तीव॒तर हो रही थी 
मनुध्यपर मनुष्यका अविश्वास इस सीमातक बढ़ा कि परम पुरुषके मातवी 
“हूपपर भी इम विश्वास न कर सक्के । दमने उठे ध्ययग दिया उपड़े सादे 


है 


विधानोंकी उपेच्धा कर दी; उसके सत्य, सहदिंसा, चसा और खादी>सम कुछ 
को हमने अब्यवद्वारिक करार दे दिया । पर उसने कमी इस बातका मिला नहीं 
छिया, शिकायत नहीं की और अपने जीवनकी अन्तिम साँस्रतक बह हमारे 
साथ खड़ा रहा । हमें उसके दैहिझ व्यक्तित्वद्वी सीमा जैसे असह्य दो उठी थी, 

दम सत्यको मग्न देखना चादठे थे । इधीसे शनेक तीखे प्रश्नों और संशर्यों 

की जलती शूलियों हमने उसके आस पांस खड़ो कर दी थीं। उस सारी आग 
को अपनी शैयाकी तरद अपना कर, उसमें अपनेको दिन रात तपा-तपाकर 

उसमे अपनेको गछा देना चादा--बदा देना चादा, कि किसी तरद बढ अपनी 

बात दमतक पहुँचा सके । पर हमें सतोष न द्वो सका, हमें विश्वास न हों 

सका । द्वाय द्वाय रे अभागे मनुष्य | ऐसा प्रयल था ऐेरा! पाप ? तीर्थकरने 

चारों ओरफे उत्त अभेय अन्थकारकों अनुमव किया, उसने समझ लिया कि- 

इस चोल्ेकी सीमाको सोढे बिना निस्तार नहीं है । इसीसे उसने द्वाथ जोय 

कर देंसते देंसते हमारी खड़ी फी हुईं शुलियोपर अपना हृदय विंपवा लिया, 

और यों झाज सो बह अपनी सत्ताके खतको सिद्ध दंर भया। 


ओ रे मनुष्य ) क्‍या अब भी तेरे अ्रभिमानक्ा बज़ नहीं गछेगा ? क्‍या 
अय भी धरतीपर द्विंसाऋा यद खूनी खेल बन्द नहीं दोगा १ भो मेरे भीतरके 
पामर ग्रेत, ओ दिंदुशओ, ओ सुसलमानो, भो जाति, संस्कृति, रष्ट्र, वर्ग और 
अमै-मेदकी निर्मीव पाषाण-प्रतिमाक़े पुजारियों, बहुत दिन इन भज्ञात्षके पत्परों 
से तुमने अपना सिर फोड़ा है! पर अपने ही आत्म घातकै सिवा तुम्दें इममें 
से क्‍या मिल सका है? आओ अथे और सत्ताकी मदत्ताके गुलामो! शओ अमे- 
रिका, ओो रूस, थ्रो इंगलेंड, झो प्रजातन्नके नामपर सत्ता भौर शोषण की 
सौदागरी चलाने धालो, ओ दिंसाके मूर्तिमान दानव पूंजीवाद ! क्या अब भी 
इम्दारे शोठोंकी यह सर्वश्रासी तृष्णा नहीं घुमेशी ? कया शव भी भोग और 
अधिकारका गद सत्यानाशी मद नहीं उत्तरेगा २ 

ओ विश्व विजयके अभिमानियो,ओ दिंखाक्े पागलो, दिन भर रुको, कुको 
और देखो,दिहलीकी इस धरतीपर यह (व्यक्ति गाथी का रक्त नहीं गिर दे,यदट 
धमूची मानवताके आत्म-घात का रक्त दे । हमने अपने ही द्यार्थेत्ति अपने ही 
हृदगर्म गोठो मार छी दे । इस रहाके एड ओर अथाद जीवनछा अखत- 
सागर छददरा रद्दा है, और इसके दूसरी और पलयका अन्घ दाल समुद्र गर॒ज 


० 


रद्दा है। थो विश्वकी गतिविधियोंके शस्त॒धारी प्रभुओ | चुनो, कैन सी दिशा 
नुम चुनना चाहते दो .? मत बच्ये मद्दादुद्धोंडी उस मरीचिकाकी ओर । बहा 
मानव भाग्यका जतिम फैसला नहीं है, वहा कल्याण नहीं है, वद्दा जीवन 
नहीं है | बद्ा है केवल अन्तद्वीन मौतकी अंधेरी रात, जिसका कोई दूल 
किनारा नहीं । 
ओरे आदमक बेटे ! तुमे यद् घमरद है कि तूने अपने विज्ञानहे ल वे 
की सत्ताके अंतिम अश तऊ को तोड़ दिया है, तूने समुद्र और आग्ाश्न चीरे हैं, 
सूते इवाओंपर थआरोहण किया है, तूने तत्वकों बन्दी बनाकर उसका मनमाना 
उपयोग किया है * त्ुके गव दे कि तूने इस निखिल प्रकृति के सीमा चिन्हों 
प्र विजय प्राई है! पर उम्रमेंठ़े क्या निकाला है तूने ? सौत--सत्यानाश--- 
जीवन मानका घात करनेवाला मद्ाम्रण, एटम धम ? डेकिन इधर देख, गांदी 
ने अपना द्वदय चौरकर दिखा दिया द्वैे कि यहा छिपा दे अमर जीवनका मर्म ! 
उसके थ्राणोत्सर्गकी यह लौ पुक्नरकर कद्द रही है कि जीवनका सत्य तोडनेम नहीं, 
जोइनेमें समाया है । प्रशतिके इस वन्‍लस विजेता गाघीको देख | घत्तातव्यर 
द्वारा नहीं, प्यार द्वारा उसने अकृतिका हृदय जीता था, उसने अणा झपपडी 
स्पदनशील सत्ताक्े साथ अपने प्राण ग्रे एक्तान कर दिया था । इसीसे उम्रके 
प्रकृति विशयमें से अनन्त जीवनक॑ स्तोत फूट पढ़ें दे । उसका समूचा जीवन 
प्रशतिके अतरमें बहनेवाडे अनहृद श्रानद-संगीतकी स्वर छिपिदे ! अपने डुर 
मिमानाके आवरण अपने मध्तिष्कोंपरस्ते हटाऋर, क्या आज मी दम उस स्वर 
जलिपिसे सममनेकी बोशिश करेंगे ? 
अपने विचार चिंतनको लेक आज कुछ भी कदनेकी इच्दा शेप नहीं रद गई 

'है । आत्मोतसेगेकी इस भरें लौने दिशातोंदे पार नि सीम शल्य प्रक्राशकी 
एक लडीर-सी खींच दी है ! मनु'यकी सारी जिन्नासाए, सादा ज्ञान, विज्ञान भौर 
खोज,सारे तक वितर्क और प्रश्न आज थमय€ इस प्रद्यशक्े सम्मुख प्रणत 
हो गए हैं । नाना सिद्वांठोंके वाद विवाद और कोलाइल आज मानों ब्यथ द्वोह्र 
शर्ते हो गए है। फिर मेरी धद्ध चिन्तनाआ क्या मूल्य दे, और उमकेद त 
दासम्रक्‍्या खिक हो सघ्ता दे ? इसीसे उुप रह जाना चाद्ता हैँ। कक्‍योंये 
आन प्रज्ञा स्वथम्‌ परन दोइर अपने तेजस प्राश-प्राणझे जकत्व वो चीर रही 
है। चरम दुर्माय दे उसका, जा इस अरितर्मे अपने सारे मोद मद और 


सर 


अईकारोंशे जलाकर, अविकस्प प्रेम और करद्ासे ऋपनी आऋत्माओ नहीं सर 
नेता । 


-“--+चीरेंन्ट कुमार 


३० जनवरी, १९४८ 


गांधी-निर्वाण विधि, 
“आर्य संघ,मलाबारदिव्स बैदई | 
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बिखरे सूत्र 


जो कुछ लिफ्पा हे, न्‍्यापर और तर्क पी स्सौटी पर कसे हुए दाशनिक 
सत्य थे नहीं है, ये तो एक जिज्ञासु की समभने सोचने की कोशिशके सहज 
परिणाम हैं । सत्यमार्ग का पन्‍थी हैँ, अर तर की यात्रा में जो कुछ देखा- 
सममा, पाया और अनुभन क्या हे; बटी कट रहा हूँ । मज़िले.मक्सुद पर 
पहुँचयर सत्य की घोपणा करने का दाया इनके पीछे नहीं है । जो छुछ लिखा 
है, अपने विशिष्ट इृष्टिशोगा से । हो सफ्ता हे, दूसरे दृष्टिफोण से वही वात 
दूसरे रूप में समझे आए। में तो अनेकान्तवादी ईँ--सत्य नो झन्तिम नहीं 
मानता | अपनी यात को अततये में नहीं फहता, पर मुझे विश्यास दे, मेरी 
अमित्यक्षना सय को छु ज्ञरर पाती दे और अपन विचार को अतर्य कदेना 
तो मिप्याल है, फोसा दम्म दै। तने के पारे वी नींत पर छुछ भी मर्यों ठहर 
सकता | त्तके हमे उलमाये ही स्वेगा, सुलमा नहीं सता | तर्क के साथ 
अदा ज़मरी है, उसके डिना शांति या स॒श्थिराा इस नहीं या सक्‍ते। 


रे विखरे सूत्र * 


इसीलिए स्वीकार पर लेता हूँ कि दीदिक, तार्रिक या वैज्ञानिक पिस्लेपण 
मर य नहीं हैं । मुक पर कुछ पिशिए दाशनिक, धार्मिक या सरकारिक प्रमाव 
दें और मेर कुछ विश्वास वन चले हैं जिनके आधार पर य पते कहने का 
हु साइस जिया है | विचारकों वी हुनिया में ये अरे नए हैं, इसलिए इनके 
लिए खतरा जरूरहै, पर बुद्धि और हृदय से जे दुछ सोचा, समभा, अनुमव 
किया ओर पाया दै उसे सामने रुखने में मिमक क्यों हो १ विपयल्म 
इस लेख में नहीं है---पिखरे वरिखरे विचार हैं | प्रयचन के रूप मं मित्र मित 
विषयों पर जो खुकता गया, कह चला हूँ । 
में जो थे नाना कलामर्तियां निर्माण करता हूँ---इनमें में अपनी 
आत्मा को ही परिमित रूप देता हूँ । मैंने जो ये बुछ रहस्यमत्ी सरला यालि 
काओझों के चरिन चित्रित किये हैं, थे तो मेरी आमा पी पालिका 
(92प्श्ला।हा5ड 08500] ) हैं। प्रश्न हो समता है, तुम्हारी आत्मा लड़ 
कियों ही में क्यों अभियक्ति पानी है ? हों, में लड़कियों के लिए लड््क 
निर्माण करता हँ--या यों कहिये कि स्री म से पुरुष निर्माण वरता हूँ । 
नारी दी सश्टिसा मूल, प्रकृत, निसे रूप हे। नारी सम्पृण-अवणड हे और 
उस्प उसका अश प्राल पुरुष सदा उसकी गोद में है। बह नारी अतत 
सदा भाता है, उसी सारी वौपन-लीलाओं मे होसर ही उसके परम लक्ष्य 
भातृव का विक्स है। इस आअश या यालक-रूप पुरुष को नारी की इसी 
अखजणड मातृ शक्ति पर विक्रय पाना है, और ऋपनेदी मे सम्पूर्ण हो चाना 
है ) नारी, यष्टि, प्ररति, ये पर्यायगाची शब्द कह जा सफ्ते है--और अपने 
सच्चे अये में परस्पर एफ दूसरे में गर्मित हैं, इनम परस्पर बड़ा युद्म सामगस्व 
है, अन्तर की आत्मीयता है, इनका भेद भी बचा खुत्म है। प्रहृति वो जब 
इम उसके नि्ग स्मणीय, नम्न रुप में देखते हैं. ता उसमें री जो मोइफ या 


आकर्षक शक्ति है, वह मारी दी दे । 


अकाश की खोज़ में । 


सैशानिक दृष्टि से देख ते। पुद्रल (४72/0870), धर्म (70000), अधरम 
(जबत०7), आहाश (5०306) और काल (प॥6) आदि तत्नों के 
साथ जय श्राममा का संम्सस्थ शेता है और उससे जो बिकृतिरूप परिणामन 
दता है, उसे द्वी हम सृष्टि या प्रकृति कटने के आदी थे गेपे टे । जिसे दम 
प्रकृति कद्ते है, शुद्ध वैद्यानिक दाशनिक उसे पिक्ृति कहेगा । परमात्मा या 
ज्यात्मा माया के मोहिनीमय स्मणीय रूप में जन्म लेता है और स्वयम्‌ उसकी 
शोद का शिशु बन जाता है। पुरुष ऊलाफार में दिपकर बैठे हुए परम-पुरुण 
के पौस्ष का यह तकाज़ा है फ्ि बढ स्वथम्‌ नारी की खष्टि परम्परा का साधन 
जे बनकर उसको झपने आत्म-दर्शन का साधन बना ले। प्रहृति-साया या 
नारी में अभिव्यक्ति पाऊु+ अपने जो अशों में बिखेर कर--सणड-खयड 
करके, आत्मा जे अपने को भूल गया है, वह नारी-तल के दर्षण में श्रन्ततः 
अपने दल कर स्वना चाह दै---कपने को ५ लेला चाहता है; बह नए 
के सारे मोहास्धकारों के अशेप स्वर्रे की मेदफर उसमें से अपने को पहचान 
लेने के लिए ही सदा अपने चिन्तन और भावना की पत्तियों द्वारा नारी' 
मन्थन भे प्रद्नत रहता है; और अपने को पहचान कर कह उठता है--कि 
झरे अन्सतः मैं हँ---यदह बाहर जो ऊुछ है, यह आत्म-छल है--प्रिक्ृति है । 
इसीलिए, पुछय कलाफार अपनी भावनाके गररेसे गदरे वलमे इय-सतरा 
कर मी अपनी बौद्धिक चेतनाके द्वारा नारी सृष्टि या पक्ृतियें चुनौती देता-सा 
लगता है; मानो बद जिद्गोर ऊस्ता है | इसीलिए जीवन में पुएय कलाकार 
नारीके साथ रादा संघर्ष पर रहता है। वह उसके आलिड्डन में बेंधनेको 
बेबस होकर भी उसके भुज वन्धनों को तोड़ देने के लिए जुमतता है। उसमे 
यह अद्भजलाइय है फ्ि वह नारी के तल की पा ले, उसमे के रुत्य को उपलब्ध 
कर ले, उसकी मोदिनी के चत्र-कठोर दुग को तोइ़फर उसमें से अपने को* 
मुक्त फर उसमें अभिव्यक्ति पाने से मानो इन्कार करता हे, वह अपने 
की उसकी गोंदका शिशु बनने को जैसे तथार नहीं दे । जमेनी का यह अमर 
दाशंनिऊ प्रेमन्कवि गंदे कलाकास्की इस इतिका ज्वलन्त उदाहस्ण है। 


ड़ बिफरे सूप 


उसके हृदय लिफनेयाले अक्तरोंक़ो ओट क्तिनी सरला बुमारियेक्ति भोले आत्म- 
समर्पण विलख रह हैं, उसमी उन अमर पत्तियों में फ्रितनी पोड़शी बालिसाओं 
के गिचार शून्य, अपूगे, अधूरे, उच्चे हृदय ऑमुओं में भींगे उच्चों री तरह 
सिसक्यां भर रहे हैं, कितनी ऑस ऊी दँदें हुलकाती निर्रोप, नीलो ऑसें 
टकठकी लगे हैं। विश्व साहित्य के थे अमर अय॒फ़्तिन प्राणों फ्री चुनी 
समाधियां हैं, ऊितने घायल हृदयों के ठुस्ड़ें हैं, कितने अग्मानों का चुरा है) 
उन उड्ियों में लुडकनेग्राला सम क्तिनी कलियों के अविजच हृदयों री अस 

मय की लूद है, यह सत्र कुछ हुनिया नयी जानी ) उसकी भावी महानता 
ने उसे सी का न होने दिया । कतिनी दी जीवन प्री डालियों पर वैमप 
के दुलारों मे कूलती कुमारियों फो अपन संस्तों जी अगुलियों से तोडकर, 
अपने च्ागिक जिशासा उल्लास की पहली दो टिलोर के उतार के याद, उन्हें 
कुचलकर उसने दुनिया के प्रवाह पर पक दिया | उसन म्तिने ही हृदयों से 
लिचवाइ उिया, पर उसकी भारी सझनता न उसके जीवन मो किसी के 
खिलयाड़ का साधन न यनने दिया । उसके जीउन या इतिहास समप्र थी 

पलरों में क्‍्तिनी ही सरला युमारियों परी नींली आंखों के आमुओं से 

लिखा हुआ है। हाँ, बढ पिश्य का महान क्‍लाजाण अपनी फडियोंके 

के लिए. अमर कहां जानेवाला महाजत्रि था। 
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होती है । सौन्दये जो दय पर ऊं। उसे पीढ़ा होतौ है, बह जिशारा है; 
जानन की आऊुलता है, दाशनिर की भापामें वही ऋनतुष्णा है, प्रहद 
सी दर्गके दयण में अपन फो देखना चाहता ई, उसय्री पीड़ा सौन्दर्य को 
पारदर्शी गाने के लिए होती है । 
विराटू भ्कृति के राशि राशि सौदे तो देस कर कि के दृदय में 
ने हय उठती है, जो समदन स्परदन द्ोता है, यद्ध इसल्यि दि महानारी वी 
आह परम स्मगीय, आवाहनमयी नशता उस ब२-स अपनी ओर ग्योंचती है | 
चिर आलिंगन तपर दिशाओं के मौन-मुग्ध आमज्रणरा विदल हो इस 
मामी को एफ साथ अपन गाहुपाश मे मेथचनर ऊपने प्राणों मे भर 
लेन के लिए पद चेन हो उठता है । वह उस समत्त सीन्दर्य तो अपनी 
आएमा भ पाँध ल्लेन पी विउल चाद हे | यह अपने को उस सौल्दर्स-पाशमे 
परंधसर रहम देना नहीं चाहता | सौन्दर्यके नाना रूपोंम अपने को प्रिखेर कर, 
स्पणड सण्ड करके यह अस्त ब्याकुल € | यह तो आत्म रुग्रह कर प्रझृति के 
जाना सपों को एक साथ अपने भीतर उपलच पर लेना चाहता हैं। 
पुस्य क्‍लासर, विराट नारी; उनके बीच के आकर्षण सम्मोहन, 

ऋन्‍धन आदि के इस ताजयिक फ्ल्लेषण में प्रेम वी रात सोचना भी आय 
अनिवाय हो उठा है। मरे पिचारम प्रेम अपने विशुद्ध, निर्मल रूप मे अन्तत 
आम दर्शन की ही जिश्ञासा हे, जे अपन प्रथम रूप में दूसरे को भागने वी 
तीम कामना या आउपण के रूप म॑ उत्तन होती है। मोह हमारे अशान 
का ही परिणाम है । मोह हमारे अनानास्थवार का ही दूसरा नाम हे। 
बस्तुओं या व्यक्तियों के लिये हमारे मन में मोह की बेचैनी होती दै। यह 
इसीलिये होता हे क्रि उन बस्तुओं या व्यक्तियों का हमें पुणे ज्ञान नहीं है 
उनके सय को, उनके यधार्थ स्वरूप को, उनके भीतर के पाण तत्व तो 
इम नहीं जातते | इसीलिये निवर से निकट रहकर भो इम उनते यहुत दूर 
हैं, इसीलिये इसमे उनके लिय घाल मोह है। बेचेनी है । चिर पिछोह थी 


६ दिखरे सूत्र 
आग में तपरर प्रेमी अन'न अयात्‌ मोह के सार अन्धयारों को भेदकर, 
« अपनी प्रिया से शाश्वत स्य स्वत्प झा साज्चात्तार कर हैता है। फिर 
उसकी प्रिया सदा उसके निकट है, सदा उसकी आत्मा के आलिश्नन में: 
पेँधी हुई है, यानी उसमें प्रतित्रेमित हो री है। देह और त्प की 
सीमाओं के पार जारर उसन अपनी प्रिया वी झात्मा के चिस्तन्‌ यौउन 
सौदर्य को पा लिया है| इसीलिय अप उस अपनी प्रिया के यौयन-सीन्दर्य 
के छत होन का मय नहीं है, न उसके सो जान की चिन्ता है। तीन 
लोक और तीन काल में उसकी प्रिया का नाशयान, भौतिक शरीर कीं 
भी हो, पर उसत्री आत्मा में उसका अक्षय यौयन सीन्दर्यमय सत्य स्वरूप 
सम्यूर्ण प्रसाशित है। इसीलिए वह उसके लिए. सदा निकट है| सयोग 
वियोग के भौतिज आधारभूत भेद अपर उसे लिए अर्थ नहीं रपते, बह 
इस सत्र स परे पहुँच गया दै। प्रेम वी इस परमोत्कश/ अयस्था को ससार 
के सर कवियों , वेदान्तियों , खूफ़ियों, भक्तों , और सन्‍्तों न एफ स्वर 
में गाया हे और स्वीकार किया है । 
हाँ, ते में कद रहा था, सोद आत्मा का खभाव नहीं है; वह 
तो प्िहृति हैं, विभाय है। आत्मा का स्वरूप ज्ञान मय दै। मोह 
या अनजान तो अभाव है, यह सक्लाव नहीं है । मोह की तीठ्ता शरीरया 
बाह्य सप से तुए न होकर जय उससे परे चही जाती है, और उस 
भीतर के प्राण या आत्मा को जानने के लिए विकल होन लगती है, 
तमी निर्मल विशुद्ध, आत्म विसननशील प्रेमऱे यक्ष का प्रारम्भ ढ्वोता है । 
उसके पटने तप और शरीर की मर्यादाओं में रंघा हुआ, रूप और शरीर 
की दाव'रों स टक्ग-स्‍्क्राजर मर मिटनवाला, मांस निरी उन तान वाला 
प्रेम दुल है, कुद दे। मोह जय शरीर और रूप की सीमाओं से अतृत 
पित्यी होकर भीतर के आत्म-दुग को मेंदने के लिए व्याकुल दो उठता है, 
ते वह प्रेम का रूप धारण कर लेता है। येम दो आमाओकि बीच की वह 
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परम निर्मज्, पारदर्शी, कॉँच वी सिहकी है, जिसका कांच सुत्मतम 
पर अम्रेय है, जिममें से एफ आत्मा दूसरी को देस सफ़ती है; प्रणव: पहन 
चान सकती है; पर उत कांच को भेदकर ये एक दूसरे में प्रयेश नहीं कर 
सऊतीं, तब वे लौटफर अपने द्वी मे आत्मस्थ हो जाती द। अशान ओर 
मोद की सारी विकलता बहौं मिट जाती है | उस प्रेम की पिह्की से उन्हें 
विश्वका समस्त सोन्दर्य एक़ साथ आलोक़ित, सुप्रात हे । इसीलिए, 
कहता हैं. कि प्रेम तपस्या का प्रतिकत है । अपने शिशु रूप में बढ 
सन्देह की दृष्टि से देसा जा उड़ता हैं; यौयन की आग में तप कर प्रेम 
झुन्दन बनता है। प्रेम तपस्या है, सेयम है। बट बरह्मचये यानी आत्म स्मण 
है। प्रेम शरीर ओर आत्मा का युद्ध है । यदि चासना पक है तो भ्ेम पढुज 
के पहुन देवताओं के मह्तक पर चश्ता है ओर पड़ सइकॉम पैरों तले रीदा 
जाता है। प्रेम और वासना में यदी अन्तर है। 
कन्नाफार जे अनेक चरित्रों का निर्माण करता है, वे उसकी विविध 
जिशासाओंके प्रतिफल हैं । प्रश्न हो सकता हे, कलाकार स्त्री ही का चित्रण 
करने में विशेष रूप से क्यों सलझ दिखाई पड़ता है? नारी सृष्टि का रहस्य 
है, यह सृष्टि की गांठ है; वददी सारी कामना, गिजासा, :च्छा्काक्षा, व्यप्रता- 
विकलता की .पग्रन्थि है। इसलिए, कल्लाफ़ार मारी के भीतर के नाना 
अदेशों में, अज्ञात-प्पफाशित प्रान्तों में विन्रण करता है--उसके मूल 
रटेस्‍्य तल्न का उद्घाय्त करने के लिए । नारी मे अकश्पित मोदिनियों, 
रूपों और सौन्दरयों का रहसस्‍्यलोक समाया है) बह विछीरी कांच की तरह 
रज्ञीन दे, जिसके रक्नों पर दृष्टि नहीं ठहस्ती| कलाकार उस केन्द्रीय, 
घुरी की खोज से है, जहीं। से इन सारी लीलाओं का रा्ालन हो 
रह है। 
कलाकार को एक विशेषाधिकार प्राप्त है | बह एक खाथ 
अनेक जीयन गिताता है । एक साथ अनेक चरित्रों या जीवनों में अपना 


फिखरे सूचर 


प्र 


निर्माण सुख, अपन वो पॉ्सर, पढे एफ विशाल उर्मायोच्न करता हे | बह 
सम्गण सृष्टि को एप साथ अपन में उत्तन-उपलध सर उसका सम्पुण 
बीध या ज्ञान चाहता है | पह सबब्यापी, सर्वज छोन जो ब्याकुल है। यह 
उसके आत्मदर्गन पी आऊुलता सा परिणाम ह&। 
एक यार मेरे एफ मित्र न मरे कब्ब के 'कुमारान्यूनन! को उपलब्ध 
बनाकर सुभक्ष पृञ्य था--नसुम कुमारी पुत्रा को मात्र प्रृण्ञा से अधिक महू 
स्॒ क्या दन हवा १ नारी की सखूणवा, उसका चसस त्रिप्रास, उसके अत्तित्व 
यी सार्थक्ता तो माठस्व में ई | यह ते उल्याणी, मगयती माता के रूप 
में ही अधिर प्रूननीय, और उपादेय है | यद्ी उसतत! प्रदृत उल्यागासारी रूप 
है । फौमाय तो अधूरापन है, जच्ची अयस्था है।यह तो असम्पूर्णवा है, 
आदि आदि | याद पद्नता ६ एमी ही उुछ उनरी दलील थी जिसओे मेने 
अपनी भाषा म दाहरान की साशिश परी है । मैन उनके एसाश्डी निर्णय 
थी मान लिया | उनकी अपेक्षा वह ठीक ही था । मेंने उत्तर दिया था--- 
| मातृत्व से इनकार ता नहीं फ़र सकता | सृति की परम्परा तो रूेके नहीं 
सकती । जब नहीं रुक सक्गी वा उसझा सुशासन, सुब्यसस्था और पोषण 
अनियाये दा जाता है | तो मातृय प्रशति स्वल्प द। उँ३ यष्टि-परम्पप का 
द्वार है | मातृत्व यदि पद्धति का प्रतीक है, वा कौमार्य श्र्ृति का । और 
काव्य में तो इस अनुभृति रीं गरराइ तथा उल्यना यी उँचाई के द्वारा दी 
सत्य वी उपलब्धि फ्र हैं। याब्य में इम वलुओं के ताशिक सन्‍्य को 
लेकर आगे नहीं उदत, प्रीक उनके वाह्य रूप, रस, गघ, वगा, ध्वनि को 
अपनी सौदर्यानुभूति द्वारा ग्रव्य कर उनमें स अपनी इए वस्तुओं के लिए 
प्रतीक चुन लेते हैं। व श्रतीक इसारे साधा मात्र हैं। दाम दम सौन्दर्या- 
मुधति तथा उन्पना द्वारा अपन इ० या साध्य का आयेप उरते ढें। इसी 
इृश्िशिणस वौमाये मंगे सौन्दयानुम्गी के लिए पल, अलित, दिमो- 
ज्यल आत्मा रा थार है | रिम और अमि वीनसी आमा वी अद्यृश्य 
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निर्मलता और पतितता में कुमारियोम पाता हूँ। मादुल्यमें प्रेम, रूप और शरीर 
वी सीमाओं में पेंच कर नयीन आपार पाता है, यद्ट प्रेम पीस से 
बड़ी द्वार है । पर फौमा या प्रेम रूप और सीसाओ यो भेदरर एफ तीत- 
तम निचासा-पीड़ा के साथ, शाख्वासत सौन्दर्य और शाश्वासत यौयन की उत्कृष्ट 
चासना लेकर शरीर स आत्मा डी ओर उढ़ता है। इसीलिए जे एकान्त 
समृत्यादी ६, भरत्तियादी हैं, जो जीतनो शक्ति (0.८ 0०८९) के पुनारी हे, 
ये भातत्के कायल ६, थे मातयक्रो ही नारीजा परम उल्याणकारी, इष्टे 
स्वरूप मानकर उठसा प्रुतन फस्ते हैं। पर नो आत्म दशनका झिक्षासु 
मुमुषठु हे, बह मातल्वज्े उत्हाट साधनके रूपम मानकर उसयी उनित 
आदर प्रुता परता हुआ भी कौसार्यक्री उपासना ही शो आत्म दर्शनका सभी 
चीन साधन सममभता है । मेरी यह क्रैफियित मरे जाव्यके "कुमारी प्रन्‍न! के 
लिए, हे । इसलिय में इस मातृय और कौमार्यझा तात्विक विश्केपण या 
तात्िक भेद नर्री कहता | इस भेद था आधार तो मेरी सायना कल्पना 
सथा सोंदर्पात॒भूति ६ । इसलिए मेरा निरणेय मायालर ही हे, पौद्धिक नहीं। 
कभी ऊमी सोच हो आता है, जीयनम अपने एसाकीपनगों लेकर 
इतनी विफलता क्यों है ? असलमें देखा जाय तो आत्माक़े गह्म विश्व 
सम्बन्धित होने पर उसमें एक विक्षति या तिमाव रूप एकराकीपन जागृत हो 
जाता है । आत्माके स्वाभाय स्वसूप एकावीपनम अनन्त ताति, सुख 
शांति है, पर इस विकृृति या यिभाररूप एक़ाकोपन मे पीढ़ा है, चाह हे, 
कसक है, मोह जिशासा दे, प्यास उत्कयठा है; बेक्ली हे । इस विभावरूप 
एकाकीपनरी पीड़ा जब तीवनम हो जाती है तो उसकी प्रतित्याके फल 
स्वरूप आत्माके प्रद्ृत, सदज सुख शातिपुण एकाडीपनकी उपलब्धि होती 
है | प्रेम करके भी जब आत्माा यह सिभावरूप एकाबीपन तप नहीं होता, 
सत्र अन्तन इम अपने में चद हो जाने दें, आत्मस्थ दो जाते दे। तय बह 
हमारी एकाकीपनकी पीढ़ा ज्यों की त्यों मचलती रह जाती हे, ओर इसीकी 


१० फिसरे सूत 


विकलतामें तपक्र हमें आत्माफे खमाव-स्वन्प, चिस्तन एकाकीयन की 
अनुमति प्राम होनी है | इसीलिए प्रेम आत्मके एकार्क्ी सथमावक्की उप- 
लब्धिके लिए उल्दगष्टेतम साधन है। 

कवि या कलाऊ़र सूर्तमें होकर अमूर्त जो--रूपमें द्वोकर अरूपफो 
पाना चाहता है। वह समूप, सते को प्यार सता है, बह सौउन और 
सौंदर्यकी अमस्ताके गीत गान लगता है, अनुभूतिकी गहरी तस्लीनतामें, 
एकम्पानुभय की तमथता में, उस्तु त्व को भेद कर बह अमर प्राणन्‍्तत्व 
का स्पा पातां है और आह्ाद-आनद से येमुध होकर गा उठता है 
५॥ तागए एण 06४०५ 55 8. ]0/ णि एटा । वलुके सती प्राप्त 
करर ही कवर यह मद्यान सत्य लिग्व सका है। पर जब वह भौतिक यीयन 
सौंदयकों क्षण॒स्‍्थायी, नाशवान) परिवर्तनशील अनुभय कर रो उठता दे तो 
उसके प्राणोंमें अमर यौयन-सौंदयके लिए. विकल पुक्रार उठती है। सब्र कवि 
या कलाज़ार अपनी स्वनाओंमें शरीरतत आत्माक्री ओर यश्ता है, मृत 
अम्रर्त वी ओर यह़ता है । 

कला तो आत्म-दरान वी साधना है। इसलिए वह़ सदा आत्म-लक्ष्यी 
ही रहगी । समरृहवादी या समाजवादी होकर कना अपनी सचाई और ईमा 
नदारी खो वैदेगी--यों कहें, तय वह उसी स्तर पर आ जायेगी, जदाँ 
रातनीति हैया अर्थ शालत्र है। राजनीति या अथेशाल्न इस अपेक्षासे 
कहता हू कि समृह-झलक द्ोफर कला इस पिराठ विश्वन्यनके पुलो्मे ही 
उलभी रहेगी । उन पुन्ञोंकी केनद्रीब-सचालक शक्ति---डस महाग्राण को 
बट न पा सक्गी जे! स्वगम्‌ सय है, जो खारी समस्याओं का एफ और 
अन्तिम समाधान है। जा लोग जीवनरे अन्‍्तरदेश अर्थात्‌ आत्मामें गररे 
उतरे गिना ही जीयन को सतद पर की पेचीदगिप्रोमें उलक कर दी, व्यक्ति 
और आमाका इन्कार करके समृदयों ही सत्य मनकर, इेजिम समातववादके 

- द्वारा उिध-कल्याण का सपना देख रह हैं, उने मर्शीनके पुजोरें उलमे; 


३१: 


प्रकाय की ऐोड में ११ 


रहनेयाले सारे सिद्धान्त निरजलक्े आध्यामह्ष्य भारतकी दाष्ठि में उन्‍्चेकि 
सिलयाड जैसे ही अपास्तविक, अधरेन और हास्थास्पद हैं| नयीन दस्लेग्ड 
के एक आत्म-चेता उपन्यासत्रार चालुंगू मॉरन ने अपने 00000 नामक 
उपन्यासमें एफ स्थल पर अपने एफ पान सॉरविट्नूसे कटलवाया हे 
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“आज दुनिया इतनी क्गाल हो गई हे ्रि उस अपना माचीन आध्या 
हिमिक बैभय का रीप आवश्यक हो पड़ा €। गिरोहों, वर्गों ओर जनता के 
मानों मं सोचन वी हम एक आदत-सी पड़ गई हे, और इस भूल के भार 
से सम्पता द्वित-विच्छिन द्वो रदी है । यद्द भूल इसलिए है कि जनता वी 
सत्ताजी कत्यना ही प्रदृति के पिम्द हे, जनता न तो जन्म ही ल्लती है, न व 
भरती है, और न वह अमर ही होती हे, मानवीय अनुभूति का काव्य उसके 
साथ सहन नहीं होता | पन्‍्म और मरण एज हें, बिचार और प्रगति 
एज़ाती है, मनुष्य वे जीवन का प्रत्यक चरम सत्य उसका अपना और एजाफो 
है-बह अप्रेपणीय है। मनुष्य का एकाकी रूप जर्न अवसान पा जाता है. 
हीं बट सन्‍य स परे हर ऋाता है |! 

यह है भयकर जझ़वादिगा के उच्ार से वेचैन पाश्चात्य मस्तिष्क पर 
आध्यात्मगाद को ग्रतिक्िया क्र प्रतिफल । यह है यूरप के निचार-वैयावरों के 


१२ क्पिरे सूत्र 


सम्तिक में झजनयली आनप्रल युग की नर्रीनतम विचार-वागी | आच जय 
मारत के तसण हृदय में, तिचारद्दीन, घातक समृदयादी आन्दोलन की चिन- 
गाग्या फूट रदी हैं तय पतश्चिस के गाभीर फ्चिर-क्षितित पर, इस नवनागर्ण 
के श्रमात में, आमबाद सा सर्योदय हो रद्वा है । ऋपनी युगमों दी सब्रित, 
मूल आध्यात्मिक सम्पत्ति को भूलर्र आन इस परश्चिमीय विचार-घाराओं के 
क्ायल थे रह है | इम'री राज्जैतिक और आर्थिक गुल्ममी स भी हमारी यद्द 
आमा पी गुलामी अविरस भयडर, रूताननक और परणास्पद है | 
ता अपनी झल गा पर आऊर यदई ऊना चात्ता हूँ हि गानीति 
ओर अशान्व समप्रिफ सेगों के लाझालिए नुस्खे तकृव्रीर उस्‍्त हैं; इसस 
अधिक उपयोगिता दइनयो नहीं । इनके द्वारा क्री तनयाली मानप्-्ीयन के 
सेगों की तशखाश मी उतर स मरी है, पद अग्रिक विश्वसनीय नहीं पेदी जा 
सर्गी । मंग वो ख्याल है ऊ्लि रास्नीति और अधैशान्र न हमारी चीउन-. 
समस्याओं मो सुल्मानक उत्मय उलमाया दी ज़्यादा € | आज के भयद्वर 
रालनैतिक और अर्थ सप्र्य के युग में माना कि य इसार लिए अत्यन्त प्रगल 
ओर अनिवाप साधन हा सऊत हैं, मर पिल्छुल निरपद और निस्सदह शोफर 
पूर विश्य'स ऊ साथ इनके द्वारा प्रस्तुत याउजनाओं से दी मसततरा के चरम 
कल्य्ण का सामना देशन री मयडर दल इमस न झेनी चादिए | 
अलुभ्ृति क्ष कला का सच्ची उननी ह | उद्ा देमारी चेगना की सन्‍्भनी 
ओर ऊोमलाम प्रतिनित्रि है। उद्धि जु द्वारा निदशित झेत्र झ उल्मम 
ख्रभियक्ति पता है | इसके पटल हि छलायार, यद्यव्गत पी नाना इलएनों) 
ल्चथ्टाओं, विशओं, प्रीक्रियाओं और प्रतिपाओं का पिदगायलोझस कर 
उनया बौदिक झिलेपश फरे, उसके लिए या आपरपक है हि पद अपनतोी 
पिश्वसा केद्ध बना फुर याइर की सारी विषान्वेप्सओोत अस्त को सम्भीखऊ 
सद्दर्वित अनुमय कर । उद विन इबोंमें अपने दंड रगोतकर अज्नों बेदना 
की धरावलिए रत झस उममेंस विशानुगति पाए। अपनी ऋमाकी पुकाण्को 


प्रकाश की खोज से ३३ 
अनमुी चर, अपनी आत्मयेदनाकी दर, अपने आत्मतइपोंफी अपदेलमा 
करके जो आरादर्णवादिताके निराधार शून्यमे सड़ें होफ़र उगतके जल्याणकी 
डींग हांकते है, वे मपने यो घोसा देनेके साथ दुनियाफ़ीं भी घोसा देते 
हैं) पगल पीर्ति लिप्सा और नेतुत्य लालसा, स्वाम्ल्वि भोग पी चाई और 
अपने अहझ्लार को तृति जैसी इलऊी रक्तियां ही उनसी बड़ी यही स्पीचों और 
लेफों की प्रेरक शक्ततिया होती हे | उलाकारफों ऐसे कसी नतृत्व की चाद 
नहीं होती । सार्वजनिक जोयन जिताने के दाभ्मिक व्यवसाय के लिय्रे उसे 
लम्पी चौड़ी तेयारिया नहीं करनी पड़ती | फलाफारम जीवन आत्ममन्धन, 
आत्म चिन्तन; आत्मालोचन, आत्मज्ल्षिपण और आत्माम्ब्यितितका एकान्त 
साधघनामव जीयन है | वह अपने को लसारमे इब्राता है, सतारको अपनेमे 
डुग्े लेनेके लिए, वह आत्मदान करता हे, आत्मोपलब्धिके लिए. | 


ते अनुमृति व्यक्ति ही मो छोती हं-सम्रृह की नहीं । इसलिए फ्लामे 
व्यतित ही अमियक्ति पाता है, सम्रृह नतों। व्यक्ति जय विश्व सद्नर्प में 
अपना स्थान ग्रोजना है, तो उस नह आऋपना लेता हे । ऋ्रत उसकी अनुमूति 
पिराद हो. उठती है। तभी वह विश्व-वेदनाका प्रतिनिधित्व करनेचाला 
लेखर) फपि या उलाफार घ्वीफार कर लिया जाता है। पर हम यह न मूल 
जाएँ, कि हमारे सारे दन्द्, सारे सह्पे, सारे आन्दोलन, सारी मान्तियो, 
सारे यलिदान अपने हो लेकर है, अपनी अपेज्षा हें, अपने को केसर उयायर 
है । अपने को भूलरर--व्यक्ति को भ्रलर्ग, सारी विश्व बेदना मूडी है, 
सारे विश्व उल्यागा के सपने विफल है, आपन जो भूलकर हम उ्गा वी 
ऊपयाीध अपनेमें न कर सकेंगे। अपनी सच्ची हम्ती मिठाक्र हम ८गत 
के सच्चे नता, सच्चे प्िघाता, शान्ति के सच्चे सन्दश बाहर, पैशम्या या 
प्योतिषर न हो सर्ंगे | इसनिए फलामार के निष्कर्ष सीधे प्रिव सद्भप के 
निक्ष ने परेकर वे उसके अध्म मवन के; उसके आत्म सद्भर्ष के निप्यर्प 





१४ बिखर सूज 


हईं । इसीलिए थे स्वयम्‌ सिद्ध है और सरके अपन हें-उनमे सामयिकता, 
क्षणिय्ता, राष्ट्रीयता, एक्देशीयता या परायापन नहीं हैं । व सत्र बु्गों और सर 
देशों वी मनयता वी सम्पत्ति हें। वे चिसतन, शाखत, निर सुद्रर हैं ! 


प्रकाश की खोज में 
व्यक्त झानकी सीमा + १ 


कल दिनभर कुछ बौद्धिक मित्रेकि बंध्व काफी उत्तेजित विचार-सह्ड पे 
शोता रहा | राग भर चित्त अस्यिर, अशांत था | सत्यका सुनिश्चित छोर 
पानेके लिये आकुल मे, अनेक विरोधी जिचार-घाराओं के वात्याचकर में 
भदकक्‍ता रहा । ज़माने की हवाओं से आन्दोलित निरे बुद्धिवादी मिनों ने 
अपने कररे तकौसे मेरी श्रद्धा के आधारकी चोट पहुँचाकर उसमे मृकम्पसा 
व्ला दिया था। से में अपने आयतन से मय्ककर निराधार शुन्यमें छोर 
पानेंके लिये उड़ा फिर रद्दा या। मेरी इस बेदना मे, होकर आज सरररेसे 
मनमें श्श्न॒ उठ रहा है--क्या ज्ञान आत्मपातऊ है £ क्‍या वह आत्मा के 
आन्ति-धरम का हंस कश्ता है $ क्या ज्ञान आत्माकों अधेरेसें मग्माता, मर 
काता या खबर देता है १ 

मेंने अपने ही ऋलदर झवात्र भी पाया है--'नहीं। वह ज्ञान सरुघा था 
सापूर्ण शान नहीं जे आस्मपरातक या ज्लामक दे | घद शानकी सीमिता ओर 


१६ श्रकाण की खोजमें 


दर 


अधरर्गता है, जे चोट पहुँचातो, दुख पहुँचानो और भ्रमित करती है। 
व्यक्ति की दैटिक सीमास पीद्धिक और मानसिर सीमाएँ पैदा होती हैं और 
इस सीमित उद्धि और मनस सीमित अप्रर्ण ज्ञान निष्पन होता है । ऋपन इस 
सीमित आपूर्गो ज्ञान में ज्य हम आम्रट पूर्वक ममत्त्र स्थापित बरत हैं, तय वह 
मोहद्यज्त्त शेता है---उसकी गति हम्व होती जाती है, वर अद्ड्भार स अमित 
झता जाता है | अन्तन वह शान अपनी प्रगति शक्ति 0ि/एभ्ा0८ गैण८छे 
सोकर अक्यि--स्थिर हो जाता हे, और उसीर परिणाम स्वस्प ज्ञाननों लेकर 
व्यक्तिगत दुराग्रह पैदा होता है | दुरामहस शान घारणाओंमें परस्पर वियेध 
डतसन होता है और हम शान्ति-लाभ क्ग्नक् उताय उहूत सी अशावति 
और हिंसास चित्त छ्ुब्ध ऊर लत हैं । 
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जहीं रद जाता | फितायके लिखे जानेफा समसे बड़ा खतरा यह है कि किताब 
लिख कर आदमी अपने विशिष्द भाषा परिभाषा उद्ध शानके प्रति आगम्रही 
हो जाता ऐ---अर्थात्‌ अपने द्वी शानके भ्रति वह आवश्यकतासे अधिक 
विश्वस्त हे जाता है, ऋपने शानफ्रे प्रति उसमे ममत्व मोह, अधिकारवी भावना 
उसनन दो जाती है। तव दुरागढ, मिध्याल और अशान का प्राुर्माव होता 
है। परिणाम यह होता दे कि मनुष्य ज्ञानके साध्य, आत्मेक्‍्यक्े मार्गसे च्युत 
होकर अनेकताश्रोंम भट्कता रहता है, चारों ओर विरोध विपमता और मत- 
सह्ृषोफी बद्धि होती दिसाई देती हे । आजका छुद्धिवाद क़ितायके द्वारा 
ज्ञान के इसी एफ्रॉंगोकरण और परिमापीकरण का परिणाम है | इसीलिए 
जआ्याज हम सत्य के पथ से च्युत होकर मतवादों के इस सर्घा में 
निंरे सदेही, अ्विश्वासी ओर भ्रद्धाहीन हो गए हैं । 


समतारके परम ज्ञानियों और ज्योतिर्धरोंने शायद इसीलिए, शानकों लिखने 
का खतरा नहीं उठाया | चेँकि उन्होंने ज्ञानके नि सीम सागरमें अरगाहन कर 
लिया था झोर ज्ञान की सचाई की शर्त चिरंतन गतिशीलताफ़ो पा लिया 
था, इसीलिए, उन्होंने एफ निश्चित, विशिष्ट मानवीय भाषाको काल्ल-गत 
ओर देश-गत सीमा से सीमित्त-संकीर्ण समपतर, अनन्त, अशेष शान की 
अभिन्यक्तित के लिए मापा के अक्षर-अद्ध वन्‍्धन को स्वीकार न किया | पूर्ण 
शानियों के निकट शान व्यक्तिगत अधियार या स्वामित्व वी वस्तु 
नहीं रहती । चूँकि उनका जान व्यस्ति वी सीमा त्यागक्र, निश्तिल चराचर 
विश्व घो ध्यपने भीतर आत्मसात कर लेता है--इसलिए, घह तो स्वमावत, 
समस्त प्रिश्य पी सम्पत्ति हो। जता दै। उस परम दशशामे जब उन्‍हें शरीरवी 
सीमासे सीमित-विभाजित सत्ता के अस्विल में ही मोद नहीं रद जाता, 
तब ज्ञान के साथ अपना नाम जोड़पर उस अ्रभिव्यत्त करने करा श्रामह 
मयेफर सम्भय हे सजपा दै ? उनके दास उपनब्ध शान प्राणिमान के लिए 
एवा, छल और धूप को तरद निमगे, निर्रोध रूपसे सुलभ दो जाना है | 


र्८ प्रदयाशकी खोनमें 
किताय लिसरर उसपर अपने नाम की मुहर के साथ हम जो शान- 
दान करते हैं, चद जगत के कल्याण के हेतु निद्ृह शान-दान नहीं है । उसमें 
हमारा अमीए मूलत अपने। अह की तुट्टि ओर अपनी व्यक्तिगत शान- 
भारणा जो प्रत्यापित करने वी तीत्र मोह लिप्छा और कीर्ति लिप्सा की नृत्ति 
है। मल धंम-म्रथों पर जे प्िशिएट रचयिता का नाम ग्राय नहीं रहता और 
उन्हें जो ईश्यरक्षत कहकर स्वीज़ार या जाता है, उस्के पीछे ज्ञान को 
व्यक्तिगत-सीमातीत विश्व सम्पत्ति यनानेड्री ही यह उदात्त प्रदतत्ति काम करती 
दिखाई दंती है। ईसाइयोंसा मूल घर्म-पन्थ बाइप्ल ओर मुसलमानों का 
कुरान वैय्यम्वरों द्वारा उद्घोपषित प्रमु की. वाणी मान जाते हैं । इसी तरह 
हिस्दुओंके थेद '्म्रपोर्पेय” यानी ईश्वर-कृत मान जाते हैं, वौद्धोकि त्रिपिटक 
बुद्-वाणी कह कर स्वीकार किए जाते हैं, और वैस ही जैनियों वी धारणा 
है कि उनऊ “यारद अग! और “चौदह प्रूवः तीर्थंकर की (दिव्य ध्वनि! में 
ध्यमित होकर गणवरों द्वार मेले गए थे और पीछे स आचारयो द्वारा 
अथयद हुए। इस तरह इस देसव ई फ्रि धरमग्रयोमें रहित शान-सम्पत्त 
अपन मौलिक रुप में समस्त विश्व के कल्याण के लिय ऊयतत्ति हुई यी ओर 
उसे वैयक्तिक सीमा और विशिश/ अविकार के यउधनों स मुक्त, सर्ब-सुलम 
रूप में दान किया गया था। पर मनुष्य के शान-दम्म ने पीछे से 
उम्में स्वामित्व और अधिकार का आरोप किया, धर्मो ने समस्याओं या रूप 
लेकर अपनी वैयक्तिक सत्ता थी स्थापना की | परिणाम यह हुआ कि घर्मो 
का निर्मल ज्ञान व्यक्तियों के दुराग्रहों और अधिझार-लिप्साओं से प्तित 
होऋ९ सकीणे एड सीमित दो गया । मोद स्त दूपित दोकर उसमें विरोध पैदा 
हुआ रगह पैदा हुई, श्'नड्रा ब्यमिचर्ण हुआ और धर्म मदिरों की वेदियाँ 
मनुष्य के खून की प्यासी हो उठी।_ < 
विपयान्तर स,अपन फो बचा,कर इम ऋपना ही विचारूदुत पकड़ 
ले । शानझे दीसय स बचाने और उसकी _पगविशीचता और अठीमता की 
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जता के लिए चानरी अमिव्यवित के सखूचमतभ मोतिर माध्यम अद्ञीझार 
ऋरन वी यदी दी सुन्दर घाग्णाए, मी घ॒र्में म पाई जवा हे । जैसे वैदिक 
अमे मे यद माययता है कि प्रथमत शान की अभिव्यक्ति शब्ददीन अनहद 
चोष म॑ हुई थी। इसी तरह जैनियों की मायता टै कि तीर्थत्रर की (दिव्य 
च्यनि! अच्तर मापात्रिददीन, मान स्वश्रुत आमबोप होता है। प्राणिमान के 
लिए, ज्ञान की ग्राहक-साधन इौद्धिया हैं और दृद्धियगम्प यदि बह ज्ञानन 
हो तो जगत का उससे फोई ऊन्याण नदी | इसीलिए एक सूद्मतम, अनि 
बाय सीमा अर्थात्‌ ध्यनि बी सीमायों ज्ञानगी अभिव्यक्तिफे लिए स्त्रीकार 
करना पढ़ा | जिन सादर गणधरोंने उस शानवों भोला उद्दोने उस्ते वाणी 
में व्यक्त किया। चुकि ज्ञान स्वभावसद्वी असीम ओर निशेष है और 
उसकी शेप पयन्त प्रृण्ण अभिव्यक्ति सम्मव हीन थी, अतएव छानारगनको 
सुसाध्य पनाने के लिए और सय मिथ्याके निणयक्रें लिए एक माप दण्ड 
अथवा तुलाकी आवश्यतता प्रतीत हुई | शानक्े इसी सुनिर्दि, छुन-बद्ध, 
निशयिक नियम विधानफो सानवीय भाषामें नाम दिया गया न्‍्याय-शास्त 
( 5८6८० | [.०४८ ) | दस तरद जब शानवी प्रामाणिक्ताफके लिए, एक 
कसौटी छ्वायम हो गई तो शानका विकीस्ण ओर व्यक्तीकरण सइज-साध्य 
है| गया, अर्थात्‌ ज्ञान व्यक्तिों मुलभ द्वा सका। चूकि “याय-शास्त 
ज्ञानकी निर्धारक तुला अधया मापदयत है, दसलिए वह देशगत मिन्नवा अथया 
कालगत परिवत्तमशीलतासे परे है | न्याय नियण है--वह गणितकी भौति 
ही सावकालिक और साय दशीय, शुद्ध तिज्ञानदै । बस्तुआके देश काल जनित 
चाहा सल्योंके सेदोंगी मिराफर उनके चिस्तत्‌ भोलिक मुृल्योकी अपेक्ता 
खस्ता ऐेडय साथन करना ही न्याय इण् च्यय है॥ शान आधठिम 
आध्य दे अनेदसे एकडी ओर ले जाना, और उस आतखणट एके निगल 
चगचर फिशवी सम्यृण विविधताओं और अनेकताओंशा एक साथ एक दी 
शमपर्मे दशन करा देना । सावंसोमित झरीर सार्वकालिे होनेके लिए न्‍्यायका 


रे प्रकागकी खोज में 


निमन्ञ होना मी अनिवार्य था| न्‍्यायया शान्दिक अर्थ ही है निषपत्तता और 
निषत्त द्वोनेरे लिए न्याय सापेज्ञ देना मी उयनाही अनियाते था, क्योंकि 
सर अस्नी स्थितिमें सम्रूर्ग है पत्तु अभिव्यक्तिम बह अन्तिम नहीं है, अत 
अमिव्यक्तिमें वइ सदा ही सापेक्ष है | इसी सापतताते तचतरी बुनियादपर 
सके निर्णायक, ससपरके दो सर्वमान्य सिदांति की अयतर्णा हुई | वैज्ञानिस 
युगमें आइल्दनने इसे सापत्तयाद ( ]॥6०७ ्॑ रितैसाशा ) के नामस 
दुनियाओं भेंट किया और उससे मी कई हज़ार वर्ष पूर्व एक विशिष्ट प्राचीन, 
प्रन्‍म्य दश्न ( जैन दर्शन) म व ध्यनेनाति-दर्शन! के नामस सरप्रयम अपतग्ति 
हुआ था। 

डानहफी जतोँ भी मापाम अमिव्यक्ति हुई हैं, व्शों शानऊोीं मुनिग्चित 
पीमापाक गिन हुए शब्दीम उधकर स्पा गया है और वहीं विभित शान 
धरणाओंका जनम हुआ है | और जद्दीं यह मित्ता पैदा हुई वहीं विरोध 
अनियाये हे गया है। दुनिगम अनेर सतन्‍चादोंन जे। जन्म लिया, वह 
शानऊ इसी परिमायरीकरण और स्थितिकरणकरा परिस्टम है ओर इसी कारण 
आए, दिन जयनमें हम इतना विचार-सर्॑प दसपते हं। चूँकि हम अपन 
ज्ञनक प्रति मोद है, श्नक स्वामिन्र मेंगक्नी लाला है, इसलिए इम 
अपनी सीमित क्ञाम-धारगाओंक सम्मदाय, सिदा्त और बाद प्रस्थापित 
करके, उनर प्रगता या मालर उनना चाइव हें यों कटिए कि अपनी 
इल्ली झ्यम करना चाहत हैं | इस तरद जानकी साथनाम व्यक्तिगत अच- 
मोग और दरीर्ति लिसा टैसी हीन, सकीण और अत॒दाच उत्तियोंफ आ 
जानस जानया मयद्र ब्यभिचस्गा हुआ | 

इन स'र खतरों और सम्मायउनाओंसा मो नरर स्खत हुए 
क्द्य जा समता हैं कि ज्हात्त विचारोती प्रीद्धिक अमियक्तति 
है, सपा अपश्येमादी है. अनियार्व है। दोढ़िक अभियन्नति द्वाय 
विचारेंमें रुपई मिय्नता प्रजत् तो ब्यथही जान पड़ता है। साई 
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विचारों नहीं, आत्माओमं मिठाया जा सकता हैं ओर बह मिठ्या 
जा सकता है आत्माक़े निप्तर धममं ग्रेम से। विचार एक सीमित, ऐन्द्रिक, 
चुद्धि-जन्य वस्तु है; इसलिए वह अपनी सीमापर आकर अब अ्प्रगतिशील 
हो जाता है, तव कहीं न कहीं जाकर वह आवण्य विशेध उतन करता है | 
भरन्तु प्रेम असीस आत्माका स्वभाव होनेके गाते समूचे विश्वको अपने भीतर 
आत्मसात्‌ करनेकी क्षमता रप्ता है। इसलिए यह सारे सथपोकी निविरेध 
रूपसे निःशेप्र करते हुए, अग्वगड ऐक्यकी उपलब्धि करनेकी सामथ्य रखता 
है। सतोका मार दाशनिकॉंसे इसी विन्दुपर मिन्न हो जाता है--जहां ये 
गऔद्धिक चिन्तनका संघर्पापन्न सार्म छोड़कर, आत्माकी चिर चैतन्य-ज्योति प्रेम- 
अर्मके द्वारा विश्वेके अशु-अखुको जीवनके दाण क्ाणामे अपने निकट सटज 
अकाशित पाने लगते हैं। 

आरीरकी सीमाओं वाले मिथ्या व्यक्तित्वेके मोह-बन्धनोंको तोड़कर 
ही हम आत्माओंके सर्प मिथ सकते है। हमारा बौद्धिक व्यक्तिल भी 
शरीरसे सीमित मिथ्या व्यक्तित्व है। इसीलिए तो हम अपने शानके 
दम्म ओर अहृकारसे इतने अधिक पीड़ित दुते हैं, कि हमारे. शानके 
किंसिस्मात ग्यडनसे ही हममे क्रोप, विरोध ओर अशान्ति जाग उठती है; हम 
असदिष्षु और अधीर दो उठते हैं | पिरोध, रूप, बेर, पिपतीतता आदि 
ऋत्माके स्वभाव नहीं हें; ये तो जिमाब हैं, अभाव-जनित विकार हें; यद्द 
ओऔतनपर जड़की विज्ञ५ है ॥ हमारे सारे जीवन-सपप और इसीलिए शान- 
सर्यषता कारण यरी जइ़तव टे। जड़ और चेतनरी क्रियाअतिक्रिया-जनित 
अनियाफा नाम दी जीउन है। चेतन जदम्में प्रैद होफर अपना स्वभाव भूल 
जाता है, परिणामत; जह उसपर इ्वावी शो जाता है। अपने क्राइमें आए 
हुए, चेतनकी शक्तिका उपयोग कर्फे जफ ते आऊर्पित िकर्पित, सर्वावत- 


संपर्णि) होश है और इस सग्द खड्िती मझ-व्यापास्य्यतियामें चेतन मइका 
दाम बना रखता हे 
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तो जन्‍मस ही हम एफ मिय्या स्वार्यी अस्तिव धारण करे हैं 
और आगे प्रड्ृत्त हुए जीयनके साथ मारी स्वार्थिनी मिय्या मर्यादाएँ यहती 
चली जाती हैं । जा सपा है--वेपल हमारा ही नहीं है, उतपर अपना 
अधिकार स्थिर फर हम कटने लगते हैं---प्यह मरा है » “वह मेरा है! | इस 
प्रकार हमारी इच्छाओंस सम्बद विभिन पदार्थोंके श्रति हमारा विशिष्ट राग' 
उत्पन्न होता है और यह विशिष्ट राग हमारी आत्माके स्वमाव प्रृश॒गगता 
अथवा बीतरागताके मार्गम यराधक सीमाएँ ओर दीवारें सड़ी करता है यों कहें 
हमारी आत्माके अखट प्रेमकी सडित क्स्ता है। और इसी विशिश 
रागका नाम है--मोह। विशिष्ट वस्तुओं ओर व्यक्ततियाक्रे प्रति जो हमारा 
स्वार्यव्रूणी आग्रह और लगाव है, वह माह है। मोदके इन्हीं छो” मोर अवक 
बृत्तोको तोड़े हुए हमें प्रेमकी उपलब्धि करनी है, जा हि पृर्णराग है इसी लिए 
बीतराग है; अर्थात्‌ विशिष्ट रागल बाधित नहीं है। 

अन्तत बीतराग और सरागम कोई मौलिक भद नहीं रह जाता। 
वीतरागता और सगशताक्रा मद केबल तान्कालिफ स्पष्टीकरणके लिए 
है | वीतराग ओर सराग दा तार्रिफोंत़ी एक द्वी अथगों यिभिन्न व्यज'के 
लिए. निर्धारित शब्द हैं। एक निप्रधामर अयेमें ( /२८४०८४८७ ) बखुकों 
पाना चाहता हैं तो दृछय विधायक अधैम (2०४॥४८ थल्रा5 ) पण 
बमको परिमापित करना चाहता है, वह उस प्रूरणी सयगता कहता है। और 
जो निषरघात्मझ अर्थमें ग्रेमझी परिमापरा करना चाइता है वह उस बीवगगता 
कद्ता है। तो यहाँ वीवराग ओर सरागक रीच हम जे एक शब्द घ्वनिसे 
भासित याद्य विगेष दिखलाई पढ़ता है--बह मिथ्या विशेष दै। कोई 
तान्विक या उनियादी मेंद बह नहीं है । रस्ारम प्रचलित लुद्दा तुदा दर्शनों 
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आर विचार सरणिओम दियाई पड़नेवाला विरोध वास्तवमें वाह्य और मिथ्या 
विरोध हे। बह पारिभापिक एवं शाब्दिक विरोध हे, वह भाषाकी अपुर्णताके 
कारगा है ओर मापारी अप्रूणेता अथवा सीमितता हमारी भीतिक व्यक्ति 
मर्यादाओं (॥हपाशतैघ्डा।07 ) ऊा सीधा परिणाम है। ते जो तक 
भाज परिभोषा और बौद्धिक अभिव्यक्ति है, वहाँ तक ये मिध्या भेद स्वथा 
नहीं मिदाए जा सफ्ते। हमारी अभिव्यक्ति सदा ही सीमित, मर्यादित, 
इसलिए, सापेज्न होगी । इशीलिए तो कद सकते हैं कि प्रेमकी भाषा भमोन 
है--श्और मौन है इसीलिए श्रसीस है, अनन्त है | हम निर्तर ध्यान, 
ऋत्मचिन्तन्‌ और ए.फ़रांसन समाधि द्वारा अपने भीतरके उसी अनाहत, 
निसगे मौनकी उपलब्धि करना चाहते हें---जिस मौनमे हम समस्त 
विश्वात्माके, स्तन शाश्वत, मिलोफ और निकालवर्ती प्रेमकी उपलब्धि एक 
नि्मिपति कर सके । उस अनन्त सोसम मापाकी मर्यादा, छल, आवरण, 
विभिनता, विगेध और व्यवित सीमा नहीं है। इसीलिए उरा परम मौनकी अवध्या 
में, हम निसिल चराचर जगततों अपन ही अन्दर आत्मसात्‌ कर अपवा 
उसमे अपगाहन फर उससे प्रेम फरन लगत है । इसी अरग्स्याके स्थायित्व 
लाभकी मुक्ति अ्थगा परत्नझन-स्वरूप हो जाना कहते है । यद अवस्था 
अशरीरी होती द॑ । चूँकि दस अपस्थाम शरीरकी मर्यादाएँ नहीं री, इसीलिए 
आत्मा सीयापी, अनन्त हो जाती है-जन्म-मरगाके चत्तस परे चली जाती है। 
इस अवस्थाफ़ी अभिव्यक्ति भी त्रिसिन दशना और ध्मोम विभित 
शब्द्रोंमे हुई है. ॥ पर भाषाम अमिम्यचनाऊे दो ही मूल तरीके देखनेम आते 
ह---बही विधायक शब्दन्योजना और निप्रधात्मर शब्द योजना, अथया 


स्वात्मक इप्फिग्य ( 5एरणाष्थाए्ट 2५४७०२८ )तथा. परात्मक दृष्टिजेण 
(0४८८४४८ 2५:००) 


एसान्त निपरधामत सथा परात्मर इंश्िसेगावाला एक दाशैनितर है 
जो कहेणा--मकितिमं आजमा निमल ज्ञास-द्वव्य रह जानी है, समूचे स्शि 
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ऊपर उठकर खिश्रके ओर अपने बीचका चस्म भेद पा लेती है| पर तभी 
वह यह भी तो क्टरेगा कि दिद्धात्माम तीनों लोक ओर तीनों काल क्षण क्तण 
पतिविम्बित हैं, उपलब्ध हें, इसीलिए वढ्ा जमतसे राग नहीं है, बेचेनी मई 
है। तब जगत अमियक्षितमें परात्मक रहकर भी उपलब्धिमें परात्मक कहां 
रह जाता है ? जब निर्विकल्ष अस्स्थाम ज्ञान, ज्ञाना और ज्ेेयक्रा भेद मिट 
मसया--नत्र ज्ञावा (आन्मा) और नेव (स्टात) में कौनसा भेद शेप रद 
गया ! ज्य भेद नहीं रहा ते! जयतन परात्मकता यहां रह गई १ ऐसी 
अबस्यामें जे जगत है बरी में ई, मुझमें ही जगत है। में स्वब्यापी हूँ, 
सबंज्ञ हैं, अखयड-अद्म हैं, और इस अग्में जगत कर्ता, धर्ता, इरता भी हैं। 
क्योंकि सारी यृट्रिया युत्म-रिनाश- मुर्भीमें तन रहा है, इसलिए में पृण 
प्रेमी हूँ, परर्ण सराग हूँ। पर में जगठकी टियामें समन नहीं होता» मै 
विशिष्टक्र प्रेम तक दी सीमित नहीं हूँ; इसीलिए में एगी बीतराय 
॥ इस तरह हमने एज़ान्त्र परात्मझ तथा निप्रधासत्र इप्फो्ण्बाल दाश 
मिक्के वक्तव्यमें मी स्वात्मकत और पिघायर अर्थ स्थोककर दोने के शाब्दिक 
अथया पारिमाषिक अन्तर ब्यये कर दिया | 
इसी प्रकार जे एड्ान्त स्पात्मक तथा विधायक इश्क्िण बला दाशनिक 
होगा बद मुक्तिकी परिमाया करत हुए इदगा--मेरी मुक्ति विखवक और मेरे 
बीचका अन्तर पाना नहीं है, यत्कि बद ऋतऋ मिट देना दै। में समस्तमें अय- 
शाइन कसा हूँ, उसम इंव जाता हूँ, सो जाता हूँ, जगत खाथ एकाक्ार ष्चे 
जाग हूँ। मुझसे यार और मिल जगत कुछ मौ नहीं दै।मे हँ--जगत 
नहीं है, ऋषरा जगप द--में नहीं हँ-णरों अमन दिवयो नगत्ति!व कब 
फ्रान्मक दृश्टिकोगय दा कडता टै--अरनी सुक्तिम में क्वत म अपययाइन 
नहीं करता----टसस ऊपर उठता हैँ। जगत मुमसे मित्र ई--टसो स्थिति 
उसमे इय नहीं ऊाता, उससे स्थकर उपर उठता हूँ। पर 


मुभस बाइर दे । 
सभी वद यह भी तो कदता ईद कि. सिदारथम तीनो लहोर और तीनों 
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काल मुममें चाण छाण प्रतित्रिम्तित हें--जगत एक निम्तिषको भी तो गेरी 
आत्माके दर्पण, मरे शानसे ओकल नदीं | तर तो हम सददज ही यह सिद्ध 
चर सकते हैं कि यदि समस्त जगत मुमम प्रतिनिम्बित है अर्थात्‌ इगा हुआ 
है तो में भी समस्त जगतके अगु-अग॒ुम च्ञाण दोण प्रकाशित हैँ, अर्थात्‌ ड़बा 
हुआ हूँ] तय नगतम और मुममम मित्रता क्हों रद्द गयी १ दर्पणमें देख रहा 
हूँ, अर्थात्‌ दर्पण मरे जनम भहनक रहा है। इस तरह हम एक यीवितक 
निष्क्त पर पहुँच राज़ते है कि जगतका मुभमें प्रतित्रिम्बत हीना--सर चगत्‌ 
मे प्रतिब्रिम्बत द्ोनकी अपेच्ता रखता €। इस प्रकार जगतम ओर मुझभ 
ज्ञानरां अपेच्ता एक अविनाभावी सम्बंध हं। मेरे पिना जगत नहीं, क्योंकि 
उमा जाननेताला नहीं है, नेयाला नहा हे, और उशतके प्रिना मेरी 
रिथिति अथया अस्तित्व राम्भय नहीं, क्योंकि शेय (जगत) के बिना शाता (में) 
की उपाटेयता घुछ भी नतत हो सकती । तिद्धावस्थाम में पूरे शानत्वरूप 
हैं, निर्मल शान द्रव्य हूँ, ज्ञान ही मस्त शरीर हे। और शानकी सार्थकता 
'ज्ञेयक शेनपर निमर है---जेयफे अभावम, शेयसे रदित, मिन्न द्ोकर में कुछ 
नही हूँ । शत प्रकार जगतम ओर सुभम एक अविनाभावी सम्बधकी 
आए्मीयता है। यद शानती निमल आत्मीयता हे--यदी £ शुद्ध, अखगणड, 
पूर्ण प्रेम गे जगत और मर बीचका ऐक्य खून है, जो म॒के जगतस पॉछ 


शुए दे। जब मेरा अस्तित्य कात पर निर्भर है और जगत मुमाप७ तो फिर 
मिलता केती * 


इस तरद इम देखते हैं कि शान-माग और प्रेम-मांगका समन्वय सम्मब 
हो सकता दे । पूण्ठ शान ही पूर्ण प्रेम दे और पृष्ठा प्रेम ही परर्ण शान है। पिना 
जाने हमारा प्रेम पूर्णा नहीं दे और दिना प्रेम किए हम जान नहीं सकते । इस 
चकार मुक्िम मी, पतन अय्स्थाम भी, आमा और उप शत्फे बीच शानका 
अथगा प्रेमका ब्रधा दे, अयात्‌ मुक्ति स्वय दी बघन दे। क्रतिम, अनिवाये, 
अम्बण, ऋटूठ, चिस्वात; निमल बचनेह्ा नाम दी है मुझ्नि। वह बघन अपने 
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सम्प्त बड़ा सपर्ष जो हमारे सामन आता हे वट है ब्यक्ति और समाज्के पींच । 
हम सम्ताजकों अधिक महत्व दें या व्यक्तिको ? कया समाजकी अपहेलनमा 
करके व्यक्ति पनप सफ़्ता है, प्रगति कर सफ़्ता है --अथया व्यक्तिकी 
अपशा फरके समाज जिन्दा रह राजता है? जब हम 'समाजबाद! ओर 
व्यक्तिवाद! शब्द कह उर, समाज और व्यक्तिकि त्ीच एक निश्चित 
भिन्नताती रेसा साच देते हैं, तभी हम समाज और व्यक्तिकि पीचपरी आतिप 
सापेद्षाताके अटूब्नीय जनधन फो तोड़ देते ६। वास्तममे हम उस 
बधनऊो तो तोड़ नहा पाते है, क्योंकि बह उन्धन तो तात्विऊ है, सात 
हमारी एफान्त बुड्धिवादिताके फारगा हम भ्रम होता है कि हम समाज ओर 
व्यक्तिफों अलग अलग परके दस सकत हैं । असलम इस तरहके सारे मत 
वादोकि घुलम है--एफ़ान्त उुद्धियादिता और उसस निपजनेवाला तक और 
सापेन्तता की उपेक्ता। पकान्‍्तयादी ते हम केगल यहा आवर्णीय मेदोंका 
शान फराता है, पल्छ वह झतिम सापक्षता ओर परस्परावलम्बिताके 
ब्रोेधकों आचछन्न यर्ता है--सुगम नहीं होन दता । 
व्यक्ति और समात्रकी पदेस तभी उठ खड़ी द्वोती है जब हम उनके 
साथ “वाद! शब्दसा प्रयोग कर देत है। ध्याद! शब्दके प्रयोगके साथ ही 
समाज ओर व्यकितिकी मिम्ताफों हम एक निश्चयात्मज्ता दे दत है | हम 
एक एफ़ात दाये न साथ, छामाज और व्यवितक दे। निश्चित पक्ष द्रायम 
कृषक, उनका मान फरते है. उनकी स्थापना फल हैं । जय दो पच्त कायम 
हो गये तो सीध अमीए नईीं द्वो्ती प्रल्कि ग्रिग्रह हमारा लक्ष्य न 
जैठता है। अपन अपन पत्ता दोनों पार्ग्योंकी यदि आग्रह है, तो उसका 
सामायिफ परिणाम है अन्य पते थति दुराग्रह | और जहाँ झुराग्रद आ 
गया, वहाँ अपने सीमित ज्ञाय और भापाके घति इमस मोह पैदा हो जाया 
६। और मोद शानका सरस धातक शजु है---छप्राफग है। मोइया दूसरा नम 
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ही अजय है | ता स्पों>य्या इमारी बद भावना इढ़ होती भती ऐै, लयान्यों 
अपन श्रति हमारा मिथ्या माह बढ़गा जाता हं हमारा सल्चा शन अपन 
के अपरेस आच्छन दोन लगता है। परिणाम यद होता है कि हम स्वमाइके 
क्रपायस॑ आउुल और अशान्त जैठने है| मझ शारीरिक शी्रिय 
अन्‍य प्रिगेध ओर सघपर हमार पल्‍ने पढ़ता है | हमारा आत्मप्रकाश खा ता 
है और एक दृसरेवी श्॒ताशा आयरण अपनी आमापर डालकर हम अशान 
के आशुप धरम मरय्ते रहत हैं । ठो एकान्त आग्रल्स विशिट? वादकी स्था 
भना ही भ्रामक, अस्ल्याणफारी और गलत रास्तपर ले जानेवाली दे । 
व्यक्ति और समात्र शब्द मी बादके द्वारा असित हांकर अन्तहीन 
सपपके चकम पड़ गय ६ | उबर व्यक्तिकों लकर इमन समाक्‍क्ी ओर अत्यन्त 
चस्तु प्रधान दश्कोण रकया ओर समात्म निमश्वित प्रयमक्‍ता को 
स्थापना की, तथा व्यक्तितकों अत्यन्त स्वास्सक्ष बना दिया) तय इसने 
मसमातकों व्यक्तिस रिलकुल याहर अलग दखा, उनके पोलके नाता और 
शेयके अविनाभावी सम्बंधवाल प्रधनक्रा भुला दिया | इस एकान्त 
स्वत्मक और परात्मक इृश्किणंके फारण एक साथ ही ब्यक्तिबाद 
और समाउ्यादया जन्म हुआ | क्र इसन समान और व्यक्तिक वीचके मोतिक 
सम्बधोंका आवश्यक्तास अधिक महत्व दकर, व्यक्तिकी उसके आमविकास 
और आमैक्‍्य साधनके लिए. भा समाक्क भौतिक मूल्यों और #तिम भौतिक 
नियम विधानोंका कायल यना टिया, तय बह व्यक्तिका समातका चुनोती 
सारित हुई और दानोंका सपय अनियार्य हवा गया | समात्र ओर व्यवितके 
अन्तिम ऐक्य-साधनके लिए, व्यक्तिकों समात््स स्वार्थी, सौविक माह कम 
करके, अहिसामक प्रम-सम्बधकी स्थापना ऊसनी दगी। गाव मौतिक 
अपत्ञास व्यक्तिक् समाऊ, वस्तुनतगत और अपन प्रीचक्षा मौलिक झत्नर 
पषना होगा तभी आमैक्य साध्य दो सक्गा | इसलिए मसातक देते समात- 
ची अपन्ना क्र हम व्यक्तिक आत्मदानकी यात कल हैं तय व्यक्त अपने 
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सोतिक ऐटिक स्पार्योफा दान करता हे, अपने सिथ्या व्यवितलका विसर्श्मा 
कर्ता है, अपने सच्चे व्यक्तित्वकी उपलब्धिके लिए अर्थात्‌ आत्मसाद्षात्ता सके 
लिए । इस आत्मोपलब्धिम बह जघत और सम्ताजजे अपने ही अन्दर 
आत्ममात्‌ कर लेता हे, अथवा अपन सीमित व्यवितित्वजी विश्वात्मामे घुला 
देता है। आत्मदानमे सच्चे व्यक्तित्वका दानों तो अभिव्यक्ति ही गलत है। 
सच्चा व्यक्तित्त तो समाज और व्यक्तिजा एक ही है, फिर उसमे दाम देने 
बाल और लेनेवाले दो पद्धा कायम कर देनेते तो समाज और व्यवितरी 
तात्विक आत्मीयताफ़ी ही हम अनजानम अवज्ञा कर जाते है | तन तो ऐज़य 
साधनके ब्रजाय सपपे ही हमारा अभीष्ट हो जाता हे । 
आसलम समाज और व्यकितके वीचका सर्प हमारे नितान्त भौतिक 

बादी दृष्टिफोगफ़े कास्गा है । मरा तो झूयाल है, प्रपत्तमान युगके सारे संघर्ष 
सस्तुओंकि एफान्त सौतिफ झल्यीय्स्गक़े फारगा ही पैदा हुए है। आज्के य 
भीपणस भीपगतर होत जा रह संघर्ष इसी निर्न्‍्ध, उच्छुसल मौतिफ्वादके 
कुष्परिशाम हैं| शुशके समय पड़े जीयने दशन, मार्सके वजञानिक समाजयादका 
मूलाधार भी पॉरबस और हीगलका भौतिज्याद है; चिसक़ो उसकी आदर्श 
बादितस मुक्त करके तथा उसम अन्य आवश्यर संशोधन करके, साउरन 
अपन नैंबादाभा5४८ <णाएच्एाए7 ए 4509 ( इतिद्वासकी मौतिस 
रूप-निर्धासणा ) वाली धियरीयी प्रस्थापना वी थी। समाजयाद अपने नमन, 
सौजिकरूपम, आअपो पैदायशी ज्मीसपर निशा प्रद्धतियाद है। बह प्रहनि 
के भर्ममर द्िपी अशात, अनिश्चित शक्तियों तथा श्रद्वतिके नियम विधान 
ओर शामनकी निर्विशेध ओर योौक््तिय स्वीइति दैं। भाररके सदयोभी, 
समाजवादके दूसरे जररदम्त प्रतिपादक एहिय से श्रपन #क्त ऐपतगए 
में साशकी भोरिपय गए पिम्ण घफ़गएय स्पेस, करत, हाए, एक दर्कफ़ा, 
देश वी टै, तिसस हमारे उक्त बत्तव्पा इद समन हो जाता है। उसने 

लिया टै-.- स्मगर हम यद जायारी योशिश करें जि हमारे यिचार और चेतना 


३० प्रकादकी स्वोजमे 
( व०एढ्रए 2तते ८०॥४००५५॥८5४ ) क्या हैं ओर ऊदासे आते हैं, तो इस 
पार्येग द्वि वे मानवीय मलिऊरी उपत हैं, और यद ड्रि मनुष्य खन्‍म्‌ 
मद्वति री वैदाइश है, जे अपनी विशिष्ट परिस्थितियोंम उनके साथ ऋफ्ना 
विकास कर रहा है। अतणव न्य? है हि विचार और चेतना मानवीय मत्वि'क 
की उपत होनेत सारण उप्दुक््त विश्लेपयके झुताविरं खत्म मी प्रद्ृतिकी 
ही उपन हैं। प्रशतिकी दी उपज होनेडी सुग्तम त्िचार ओर चेतना ग्रहृति 
के विगेषम नहीं आ समते, वे पक्ृत्िफ साथ सुख्यत और अनुकूल ही,होंगे।? 

उपयुक्त वक्तव्यड्ी रेशानीमें झिसी भी सममदार व्यक्तिके यद माननेमें 
आपत्ति नहीं होगी कवि उक्त दलीलके धष्टिक्रोस्से प्रद्नतिसे मिन्‍न मनुप्यक्ी 
कोई विचारक सत्ता मरी रह जाती । मानों मद॒ष्य, प्रहतिवी वियट मशीस 
का एक अज्ञ मात्र है, उसकी अपनी कोई स्व॒तन्त्र चेतना अथया कल 
नहीं है | प्रकृतिके नियम विध'नक्ी सुसुगतिनें ही स्लुप्यर्मे बान्नरिक रुपसे 
विचार-चेटा पीवनकी गतिके साथ स्वमाउत, निशष्किय सपते चलती रहती 
है | मनुष्य श्र्नतिंक्र द्वारा निर्तर शावित है; उतके लिए प्रशेतिक निप्रम- 
विघानसे विद्येर करना, प्रद्धतित्षी शक््तियेपर विजय प्रात करना अथवा 
प्रकृतिपर शासन करना अस्मप है, क्योंकि वह प्रदुतिका एड अश मात्र है, 
उससे मिन्‍न उतरी कोई चेतना, विचार, कच या अत्विच ईे ही नहीं। 
जब मानवीय अत्तित्व इतना यात्रिक, निष्किय ओर पर्वत्म है तो मनप 
ओर पश्के बीचछा मेद परचानने वाली मनुष्वक्ी छोनसी विशेषता है? 
सहज ही उत्तर मिलेगा क्वि वह मलुप्यक्रा उिपेऊ है, वइ उसको कारय कारण 
परस्पया खोजनेकी इचि है, जय पशु-जीवनस मानव जीयनका अत्चर निम्चित 
करती है | यदि मलुष्यमें दिउक दै ठो क्या वह निर्वेशेष स्फ्से प्रकृतिझा 
ददास्व स्वीकार कर संक्रेगा, क्या उसकी कोई मिन्न, स्वत्भ विचार- 
अता या क्तूच न होगा १ यदि अद्ृतिक्रि निउम उिघान और इसारे बीच 
कोई वियेध या विसयति सम्मव ही नहीं है तो क्यों न खरे मानवीय मत्विष्क 
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'एुक्क ही नियमसे सचालित और शापतित द्वोते हैं, क्यों मनुष्योंम इतना विचार- 
चैषम्य है, इतना विरोध-सघ है. १ यदि प्रकृतिकी शक्तियोंपर विजय पास 
करना, प्रकृतिपर शासन करना और उसके नियमन नियन्शणसे मुक्त होना 
भानयके लिये असम्मव दे तो मनुप्यफ़े विवेफ़बान होने का अन्ध्तः क्या 
महत्व है १ जब विचार और चेतना माज॑ प्रकततिकी उपन है तो भावना, 
सहज-बुद्धि तथा विचार-चेतनामें क्या अन्तर रह जाता है ? विचार- 
चेतना अथवा विप्रेकका वह अमीए-साध्य क्या है जे भावना अथवा 
सहज-बुद्धि द्वारा उपलब्ध नहीं किया जा सकता १ जय अन्तत, प्रकृति द्वी 
“है और जब प्रकृतिसे ऊपर उठना अभीष्ट ही नहीं हे तो विवेक और सहज- 
बुद्धिका भेद ही क्‍यों है? कक्‍्योंन महुप्प भावन। ओर राइज-बंद्धिकी 
निरन्ध ओर सयम-नियमविद्दीन जिन्दगी ज्थि १ 

स्पष्ट है कि एजिल्सका उपभुक्त यौक्तिक वक्तव्य अपनेम ही विरोध- 
'पूर्ण और अपूर्यो दे | मनुष्यकी कारया-बुद्धि ( विवेक ) स्वयम्‌ ही प्ररतिकों 
और प्रकृति नियम विधानकों चुनौती है | इमारी सारी विचार-चेतना और 
सज्जनित ज्ञान विज्ञान चेष्य प्रकृतिपर मानयक्री विजय घोपणा है। 

गार्तने स्वयम अपने शैज॑टाज४४८ (०४८८०७७ण ० ॥॥४४०५४ 
< इतिदासझी भीतिजवादी रूप-निर्धारणा) का विवेचन करवे हुए जिन 
आन्दोंमि प्रऱतिवादकों व्वक्ृति दी ६ उसको यहाँ रुद्षेपमे उद्भृत करके आगे 
चशन्‍ना अधिक इष्ट शैगा । माक्से ने लिखा है--- 

“जीवनके साधन ( आजीविका ) के सामाजिक उसादनमें मानव 
आशियोंको ऋपनी इच्छा-अनिच्छासे निरवेत्त होतर कुछ निरिचत ओर 
आवश्यक समम्पोंम झाउद द्वोना पद्ता दे मे उप्ादन-सम्बन्ध (9:0त/टघुठत 
॥शैगतं०त ) मे भानपेंकी उल्नादन शक्तियोफे विक्रासकी एक निश्चित 
सीमासे मुम्गत होते है ।. इन्हीं उत्पादग-सम्ब्धो्ी सापहिकता समाजके 
आशिक दचेफा निर्माण बरतो है; दी खइ घास्तविक मित्ति है नियकी 
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सशतिम समाजक राजनातिक और सामाजिक ढाचोंका रूपरवा निश्चित हती है। 
अपन विकासवी एक भूमिका पर समातत्री व उत्मादक शक््तियाँ समात्के वर्तम'न 
उत्पादनसमषों ( सामत्तिर सा ) के साथ समप्रम आती हैं और 
तभी एक सामातिक ज्ान्तिका जन्म होता है,, .. ... विउास एक सीधी रामें 
नहीं द्वोवा, वह आयेइ-अवसेहमय द्ोता है, उथान-पतनमय होता है, उसम 
नाश-्सद्वार होता है, रक्त मांतियां हाती हैं, ,, ... ...।” 

एक्ल्सिन अपन वत्तव्यम हीगलके आदशयादी भौतिकवादका खणडन 
करत हुए युक्‍्ति पूर्वक यह सिद्ध किया कि प्रकृतिस मित्र आदर्श जैसी कोई 
चीज़ सम्मप्र नहीं, इमारे विचार और चेतना इम प्रहृतित विपरीत किसी 
आदशकी ओर नहीं ल॑ जात, क्योंकि व स्वयम्‌ प्रकतिकी उपत्र हैं, इसलिए 
तत्बन वे प्रद्ृतिक साथ मुसंगत ही रहेंग | यह तो हुई प्रह्नतिवादकी योक्तिक 
स्वाइृति । माउ्सन अपन उपयुक्त वक्तब्यम भ्रद्नृतिवादकी इसी स्वाइतिकों एक 
सुनिश्चित वैतानिक और दाशनिर वादऊा रूप दिया। ययाँ एक यात स्पष्ट कर 
देना चम्री है।हीगलका आदशवादा मौतिरवाद तो सचमुच अपनमें 
ही वियेष परण और ण्लत चीज़ था। भीतिकयदम कि आदर्शकी गुता 
यश थी ही नहीं जय थाणिमात्र एक जः तन्वत्री उपज हैं और चेतन 
अथवा आगा जैसा काइ दूसरा मिन्न पदाय ( 5089 ) दे ही नहीं ते 
मनुष्यके विचार और चेनना, प्रदृति स मित्र काई चीज़ नहीं हो रुक्‍त थे 
आओ और न व फ्सी आदशछी आर लंचा सकत थ | इस इध्सि 
एजकिल्सन गे युक्ित द्वाग हीगलक आदशव'दी मौतिज्वादका खयतन करे 
उसमें सशोधन किया वद परिलकुल आवश्यक और उचित या--मौतिकवाद 
तो पूण प्र£तिबाद ही है सकता था--उसमें आदर्शको स्थान देना तो 
निश्चय ही युक्रिमगत नहीं था। वेश'निक समाचादसी शुनिशदी घलतियों 
के लिए दा उसी प्रगगामी मीतिस्वादी-दाशनिर-परम्परा ही पणत जिम्म 


द्वार है। 


अकाशकी खोजमें ड््रे 


माक्सेके उपर्युक्त ऐतिहातिक भौतिक्वादम ( ]/८धरभाडतए (छाए 
<ए0०/ रण (99 ) दमन यह स्पष्ट देस्या कि बह शक्तिकी फ्लिसिपी 
है, बह हमें प्रकृतिकी-शक्तियेंका फ्यल बना देती हे | मतष्व ख्वयम्‌ प्रकृति 
की उपज है, इसलिए उसकी उत्पादक शक्तियां (फर्क्रालाए्ट प्ण्प्ब्छे 
युक्तित प्रद्वतिकी शक्तिया है और उती तरह मानवेकि उत्पादन सम्याध 
(07०70०॥०॥ रेथे्ा०09 सैक्तित. प्रकृतिकी शक्तियोंकि सम्बन्ध हें [ 
सत्पादक शक्तियां जब अपने विकासम एक विशिष्ट सीमापर मानव समाज्फ्रे 
व्तेमान उत्पादफ-सम्सन्थोंसे अनियायेल्पसे संघपेमे आती है, तभी सामाजिक 
क्रा तिया जम्म द्ोता है। जे समाज वर्तमान है, अस्तिलमे है उसकी एंस्ती 
मिटाकर सया समाज अपना अस्तित्व क्रायम करना चाइंता है। जब नया 
समाज पुराने रामाजकों उसके साम्पतिक अधिकारेंस महरूम करना चहेंगा 
तो पराना समाज अपने जोबनकी प्लीमतपर भी नयी शक्ततिके साथ जुमेग), 
मुद्ध करेगा, श्रर्थात्‌ रक्तकरंति इस सघर्पकी अनिवार्य शर्त हे। क्योंकि माक्स 
ऋपनी थियरीमें प्उत्यादक शव्रितों' और “उत्पादन-सम्बधों' ( साम्पत्तिक 
अधिकारों ) को मानव जीवनक दो शूल पदार्थ तत्य ( 5०४७८४ ) मानकर 
चले हैं, अतएव गुक्तित उत्पादन सम्गध तो मानवके अ्रस्तित्वती शर्ते हैं। 
दूसरे शब्दोर्मे यह सकते हैं. कि साम्पत्ति+ऊ अधिफारका नाम ही जीपन हे, 
अस्तित्व है; अर्थात्‌ मानवका जीवन स्वय एफ अर्थन्तव है । एसी दशामें 
उक्त सामात्रिक क्रास्तिमें वतेमान पुराना समात मरफर ही अपना साम्पत्तिक 
अषियार छोड़ेगा और इस तरद पफफो मिराय्र दी दूछरा डी सकेगा | इस 
ज़मीनपर यद स्त्रा सिद्ध दो जाता है ऊफि पशु-जगतके अस्तित्व सघ्प 
( $9पश८ णि व्ाड ब्ाव८ ) और सानेकि जीवन-रंधर अथया सामात्यि 
प्रान्तिमं वोई मोलिक भद नहीं दे। इसी युक्ति-शुप्तलामें यह भी 
आगे आप सिद्ध के जाता दे कि डामीनके पिश'स-मादरी विकीमें ओर 
म'स्मैडी उसादक शवितियेकि विफासडी थियगेम कोई श्वुनियादी सुखानिप्रत 


हा अकाशको खोज में 


नहीं है] दोनों ही शक्ति-प्रधान दर्शन घारणायें हैं; दोनों ही प्रकृतित्री 
अरात शक्तियोंकी क्रायल हैं; दोनों ही जीवनकी प्गनिक्रो आदर्शोन्मुख नहीं 
मानती; दोनों ही की इश्टिमें जीवन संघ मात्र है; जीवन संघर्पों और क्रान्तियों 
की एक झन्त-हीन “टला अथवा चक्र (५८८) है; संघ खवये ही 
अपना लक्ष्य, साध्य अथवा प्रूर्णता है | 
पर यह आशिशासत्र ( 8०!०४५ ) के यूल टिद्धान्त ( अत्तित्व-हंप्रत 
और विकासवाद ) के आधारपर बना हुआ वैज्ञानिक समाज्वाद जब विकसित 
होकर अपनी रूपरेखा ओर कार्य-त्रिधान निश्चित करनेमें, मानव-समाज्के 
विभिन्न वर्गोमें साम्पप्रस्यापन और समानाधिकारकी कल्याणकारी योजनाको 
अपना ध्येय बना लेता है, तब वह अपने अनजाने ही अपने मूलभूत 
तिद्धान्त ( अस्तिवसंत्र॥ और विकासवाद ) के साथ विरोधमें आ 
जाता है | इस जगद अपने मृलमें प्रकृतिवादी होकर समाज्वाद अपनी 
कार्य-योजन/में और अपना साध्य निर्णय करने में अनायास ही प्रकृति- 
विशेधी हो उठता है, अनजाने ही स्थायी साम्बगस्थापना उतका 
आदर्श बन बैठता है) जद कि मार्क्सने अपनी इतिहासक्री मीतिक रूप- 
निर्धारणावाली पियरीमें. आदर्शवादी भोतिकवादका खयडन करके 
अद्दशवादको युक्ति-विसगव और एलत साबित करके अस्वीकृत कर दिया है। 
इस प्रकार हम देखते ई कि प्राणिशास्त्रक्री चुनियादपर खड़ा हुआ समाज- 
बाद आगे जाकर प्राणिशास्त्रके खिलाफ़ पड़ जाता है | प्रकृति समानतातते 
नफरत करती है, वह तो ब्यक्तितयों, चर्मो ओर जीव-जातियों ( 57८०८$ ) के 
भेद और संघपेको प्रेम करती है, प्रोत्साहित करती है ॥ विकास्वाद रुशक्तों 
के द्वारा अशक्त व्यक्ति, वगे, समाज, जाति; और राष्ट्के उपयोग, दमन और 
शोपणकी आवश्यक और अनिवार्य बना देता है| तत्र तो यद वात आईनेकी 
तरद साफ हे जाती दे कि समाज्याद अपनी यियरीमें ही पूर्वापर विंयेधी 
अपुर्ण, आन्च और गलत दे । 


पक शकी सोजमें ब्र्७ 


घहत्िके निर्रध शक्ति शासनक्ी पुणे स्वीकृत दे देनेप,, आदशके 
निवान्त अमाबमें तो उचित-अनुचित, चैतिर-अनैतिक, न्‍्याय-अन्याय, सदा 
चार-तुराचार और सरी यलतऊा सवाल दी नहीं उठता । त्त तो ( )/॥छ६ 5 
ए९॥0 जिसकी लाठी उसकी भैंस” वाली जगल नीति ही सयसे यड़ी और 
आदर शासन-नीति दे | नग्न प्रकृतियादको स्वीकृतिके साथ तो प्रकृतिकी 
इस शासन नीतिको अनिय्रार्येरूपसे स्वीकृति देनी ही होगी । वगे युद्धम पीढ़क 
आर पीड़ित, शोपक और शोपितका जो युद्ध है घद यही मलभृत विकासशील 
छत्पादक शक्तियों और वर्तमान उत्पादन सम्बधोंका युद्ध है? अर्थात्‌ वह 
जाकित युद्ध है । आदरशंके अमावर्में हम उन दोनोमसे किसी भी पदातों 
उचित अनुचित, न्‍्यायो अन्यायी या नैतिक-अनेतिक नहीं कह सकते | प्रकृति 
के मियम-विघानमें ता शवित ही स्वय न्याय है, आदर है । ऐर अवस्थामें 
'तो इस शोपऊ पूँजीतादकों भी अन्‍्यायप्र्ण, ऋनेत्रिक या, यलत फ़्रार नहीं 
दे सकते, जब तक कि वह शक्तिशाली हे ओर नत्रीन उत्पादक शक्तियोंसे 
'परास्त नहीं कर दिया जाता | एक दैवानी ताकत € शरीररल ) और 
चूसरी हैवानी ताकतके युद्धण नीति-अनीतिका भेद कैसा ! दोनों ही पत्त 
इईिंसास पूर्ण हैं, दानों ही एक दृसरेफा खून बह्कर, एक दुसरेको मिटाकर, 
साम्पत्तिक अधिकार लेना चाहते हैं, दोनोंका मोह एक ही चीतका हे, फिर 
पक्रेसकी न्याय सगत और फ्सिको अन्याय सगत दह ?१ 

तय्र युग धमऊ इस अलुरोधडी और मी गहरी पहताल जब्री हो 
जाती है। 


युग धमे किस ओर? 8 


घम तो युगातीत दै---प्राण-दयण निरतर इमार भीतर उसवी साक्षी 
दे रदा दे । पर नाना सबसे और तिया-अतितियाओम दोकर जे युगती 


३६ मडझायकी खोतमें 


तालालिक मांग इमारे भीतर पुकार री कै---उ्सीसें हम युग घर्म वह 
स्ते हैं | क्ह्य जाता है कि आन शोपगके दुअप्रोम पिस रही मठुप्पनके 
भीतर अनुरोध दे एफ साउेमौम मानय समात्तकी स्थापनाके लिए | प्राण प्राण 
के भीतर यर वंदना है, इसपर क्या बाइससे कोई प्रौद्धिक निशेय करना होगा ? 
पर इसका भी परौद्धिक निर्णय हुए प्रिना न रह सका; कहा गया कि 
मॉग है समाज्याद की---और उसकी दीरूठीऊ शक्ल अम्ुक होगी, जे! 
विशने और तर्कसे कसी हुई है। 

उस वैश्ञनिक समाजयादने अश्नको रूसमें सिद्ध करा दिखाया। काल 
मारक्सके दृदयमें विश्वकी पीड़ित मानवताके प्रति जो ददे और प्रेमरा दरिया 
यहां, उस्च इनकार कर सक़मकी कृतमता कौन कर सकता है ? साम्यवादी 
रुसके विधाता लैनिनके क४-सहन, त्याग ओर तपत्याकी जोड़ विश्वके इति* 
दासमे' शावद ही इसी हो । लेपिमा अपम! जुगफ्े (फिपफी शातिमान कम शाप 
थे | उस कर्मयोगी मद्गात्माफे आत्मदानके सम्मुस्न हमारा मस्तक नत है / 

आत्माकी बंदना, प्राणका अनुरोध तो सममें वही एके थरा--बदी 
एक अब्याहत विश्व-बुठुम्बकी स्थापना | पर सिद्धान्त जब बुद्धिपर कसा गया 
ते इतना तना कि अपनी बुनियादसे टूट गया | आत्माकी भौलिक चिता 
और एकात्ममावत ही ज्व इनकार कर दिया गया--तो प्रेर्णाका 
खोद जो प्रेम और बेदना थी उसीकी अबज्ञा हो गई ओर हाथ 
रह गया कारा सिद्धान्त । मानव घमको पैरों चले दफ्नां कर उसपर 
मानव-बादका भव खड़ा हो गया। सिद्धान्त और आत्म चेतनके इस 
बुनियादी विच्छेदके कारण मौजूदा साम्पवादी व्यवस्था मे जे परिप्यय 
हमें गुथा दिसाई दड़ता है--उस़ी पर कुछ रोशनी डाल्नका नप्न प्रप्न 


नीचेकी पत्ितयोम है । 
यद जो घनके समानाधिकार और उम्रान-वितरणकी मांग है, यह फ्िसी 


आदर्श अथवा मानवीय शआ्रत्मीयत'स प्रेरित है, एसा माननेक्षी कोई मी: 


अकाशकी सोजमें ५ 


शुजायश आदशहदीन, मौतिऊवादी समाजबादमें नहीं है। भेम, मन॒यता; 
आदर्श, आत्मीयतां, सहानुभ्ृति आदि आ्ष्माके व्यक्त पास्मार्थिक धर्मोको 
सालिक समाजपादमें स्थान नहीं है, क्योंकि समाजवाद जड तत्वसे मिन्न किसी 
आस्मा या ईश्वर नामक तत्वको स्वीकार नहीं करता | आर्ग-तल्वके ऋमावमे 
औतिफबादी समाजवादमे---वद् कौन-सा एक तत्व अथवा धर्म हो सकता है 
जे जीव-मान अथवा मनुप्य-मात्रको--एफ़ात्मीयता, प्रेम, अ्धिसा और सहानु- 
भृतिके एक डोरेमे पिरों सके ! आत्म-तत्वके अमावर्मे जड़ तत्व सदा ही 
संपर्पामिभृत रंगे | यदि प्राशियोंमे कोई एक सर्वव्यापी ((०ाग्राणा) असम 
तत्व जैसी शी नहीं है, तो वे एक दूर्रेंफ लिए, रद्यानुभति, आत्मीयवा, 
तादात्मपम अथवा समान-भाव क्योंकर जता सकेंगे ? और जब नहीं जया 
सकेंगे तो साम्य-स्थापना एक मनोवैज्ञानिक असम्भाव्यता है। कहनेफा मकसद 
अह्द है कि यदि समाजयाद आत्मा अथवा ईश्वरकों अस्वीकार करता दै तो 
उसे आत्माके निमर्ग व्यक्त धर्म प्रेम, सहानुभूति, आत्मीयता, अर्दिसा और. 
समान-भावडों भी अनियार्य रूपसे इनकार कर देना होगा। ओर ज्य प्रेम, 
सद्गानुभति और भनुप्यता जैसी कोई चीजहे ही नहीं तो फिर शोपक और 
ओपित, पीड़फ और पीड़ितके श्रीच, स्वाय-अन्याय, नेतिक-अनेतिक तेथा 
ओजिम्यानोब्त्यिका भेद निराधार दे। पँजीपति ओर गरीब, पीड़क ओर 
पीढ़ित, ज्ालिम और मजलम दोनों ही ता पद न्‍्याय-सगत है। श्रपनी- 
कपनी अपेद्यासे दोनों ही की स्थिति नेतिरु है | दोनों ही उचित रास्तेपर 
हैं। जप शर्त दी नीति-अनीतिवी आधारन्मृत मापदयद है तो जो शवित- 
जाली है, जो जीवन-सरपमें अपनी हैवानीं तायृतसे दूसगेंकी हस्ती मिटाफर 
जी सकता दै, वही नैतिऊ है, और जे। अशक्त दे, पग्नमजित होता दै---मारा 
जाता है, चद्दी अनैतिक दे। 
आ्राज जे शोपित यगे सम्पतिका समानाधिकार खथवां समान वितरण 
लाहता है, ब३ भी मौतिश्यादी समाजयादकी मल भीयरी (७० छत्तणडा८ 
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(जाप्व्काणा रण 5097 ) के नियमोक़ों सुगगतिम धनड़ी शक्ति पाकर 
अपन पूर्ववर्ती वर्ग तस्ह स्वभावत अधिकार मोहसे ग्रसित होकर 
धन-सचय ओर शक्तिन्सचचरी ओर अग्रसर होगा ! पुची ओर शासन 
का केन्द्रीकरण अ्रनियार्य हो जायगा, और इस तरद अम्तत आजके शोपित 
ओर पीड़ित अपने पूरंगामियोंक्री तरह फल शोपक, पीड़फ़ और जालिम 
होफर रदेंग। क्योंकि शरीरम्न अथया सासत्तिर शक्तिजरों ही प्रधान 
मान लेनपर ऐसा कोई पारमार्थिक आदर्श नहीं रद जता किके लिए 
रामाजके विभिन व्यक्ति अपनी भौतिक शकित-सम्पत्ति, समद्ि या सुख रिनास 
का दूसरे व्यक्तियोंके लिए त्याग कर | आम-त्त्वक जब प्रेम, 
सहानुभृति, आत्मीया तथा समान भाव आदि तन्व मानव जीवनम प्रवर्तित 
नहीं हें तो क्यों धनित्र गरीयकों देसरर हमदर्दी करेगा ? क्यों एक सतुष्य 
दूसरे भनुष्यके सुप-दुखफ्री परवाह करेगा ? और क्‍यों मं शचिके मदमें उमच 
ह्ोसर सभी मौका शक्र अपनी ताकत उहपता चाहगे ? यदि महुष्यके छामामिता 
सम्रध मलत उत्पादन सम्बंध ह--मात्र आर्थिक सखध है, एक मलुप्य 
को दूसरेसे उधनेवाला मल तन्‍्च येटी ही है ओर उसस पर जाकर शुद्ध प्रेम, 
आत्मीया अथया मानवीयताके कोई सम्बंध हं ही नहीं-अथगा € तो गोण 
है, रेटीके कारण है--सोटीके मार्फत है, तो निश्चय ही मनुष्य रोटीके लिए+ 
साम्पत्तिक अधिकारक्ते लिए रिवा कसी प्रेम अथया मठुष्यतारी परवाह किय, 
सारे मर्या, व-खत्के खूनकी नदियों उहायगा | फिर तो सानव चीवनम सु 
शान्ति ओर कल्याणर्री कल्पना मान विडम्बना है। समाच्वाद रिसी चीज 
को पवित्र नहीं मानता, तत्र जीवनफा आदर वया कर हो सकेगा * रोरीसे-अर्थ 
से अधिक जीवनसा कोई मल्य है ही नहीं--अर्थ ही जीवन है ! फिर कोई 
क्यों हिंसा करनेम ट्विचक़रेगा, जान ल॑ लेना तो एक मासुली यात हा जायगी 
क्दनेका तालये यइ कि आत्म तत्वरी अद्वाके अमावम मानव-प्राणियों 

में परस्पर अर्दिसा, प्रेम, सहानुभूति, आत्मीयता और समान भांवके सम्बर्धो 
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की स्थापना नहीं हो सफ्ती | और अर्दिंसा तथा प्रेम-धर्के सम्बंध यदि 
मानवरोम परस्पर नहीं हैं तो वे एक दूसरेंक लिए. अपने भौतिक स्वाथौफा 
साग अथवा आत्मचलिदान करनेड्ो उद्यत नहीं हो सकते | ओर त्याग करन 
की चामता यदि मानवोमें नही है तो साम्यपादकी स्थापना ही एक छासम्भंव 
नीयता हैं | आदर साम्यवादमे तो व्यक्तियोंफ़ों समाजके लिए अपने वैयक्तिक 
भौतिक स्वा्थौका त्याग करना यह़ेगा | त्याग, सेवा और आत्मदानका जीवन 
हमें जीगा होगा । पर मत॒ष्यताके इन आदशोका तात्विक समाजवादगे कोई 
स्थान नहीं, क्योंकि समाजयाद अपने मूल रूपमें नग्न भ्रक्ृतिवाद है। बह किसी 
आदशंमे विश्वास नहीं कस्ता | आदशफ्ो इनकार करके द्वी उसकी नींव डाली 
गई हे । वह तो ज॑ व-जातियों ( 5७८८८४ ) के अस्तित्व सघर्षकी तरद द्वी 
सानजेंफे अन्तदीन चर्म स्वपम विश्वास करता है। ऐसी अवस्थामे जो हमारे 
समाजवादी भाई एफ स्थायी, आदर्श सुस्र शान्ति, आनन्द कल्याणसे परिएरण 
साम्पपादी मानव विश्वके स्वरणयुग ( #तीत्पाणण ) का स्पप्त देस रहे हे 
चह किस बुनियाद पर ? माक्सकी मल थियरी इतिद्वासकी भौतिकवादी व्या 
च्याख्याफे आधारपर एस उसी आदश स्वण-युगका स्वप्त देखना थीयरीके 
सूल सिद्धान्तोंसे विसगत दै [ 


भीतिफवादों समाजम जीवनके भोतिक मुल्योत्नों ढी एकान्वरूपते मदत्य 
दिया जायगा। तन व्यत्ित भी अपने डोवनमें मीतिक स्वार्योद्ो अधिक 
महत्व देंगे | सर अपने-अपन स्वार्थोस चिपटेंगे | यदि मलुप्यता, आत्मा या 
आदर्श नामी कोई चीज़ होगी ही नरीं, जो निरे शरीस्ते मिन 
पदायथ हो, तो व्यक्ति भ्रपन शारीरिक स्वार्य, अपनी सम्पत्ति, अपने भौतिक 
सुख्व भोगंफे साधनोंक। त्याग करनके लिए क्यों पेग्त अथवा तत्पर होंग। 
जब मीतिक सुप्त अथया सामत्तिक अधिकार हो अपनमें पूर्ण और आददी 
हैं, जब सपर्ष ही लय दे तो क्यों व्यक्ित त्याग फरे---वर्यों पुर सु, शारति 
या कब्याणररी रुपाएनाकी खत खेले $ 
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* 
आप शायद परेगे, स्ट्फ्े द्वारा व्यक्तियों पर नियनगा खरा जायगा, 
पोई व्यक्तिगा समत्ति होगी ही नहीं | पर यद सेंड भी तो व्यक्तियोंसी दी 
उनेगी और उस स्टेटपा प्रेमीदेट भी ते व्यक्ति ही होगा | जय शक्ति ही 
जोवन धम है, सात अधिकार ही जब जीयाया आदशी है, जय, नीति- 
अनीति और स्वाउ-अन्यायरा मेंद निश्चित उस्मेग़ला पोई स्थायी आपार 
तत्व द्वी नहीं है, जप आत्माफे अमायम पारमार्थिफ्ता या परोपारिता जैसी 
स्थायी, उदात्त यत्तियोंसा मानतन्‍्जीयनम सदुमाव ही, नहीं दै, प्र इमारी 
महत्वाम॑क्षाए भौतिर उसे तक ही सीमित हैं और जब इमारी कोई 
आध्यामिक महत्रााक्षा या आदर्श दे ही नरीं, तो +नि व्यक्तियेकि हाममें 
स्टेटफा शासन खूत है थ क्यो से अयंसर पाकर अपनेझो सशक्त बनायेंगे, 
क्यों न थे स्वेटफ़े घनडा अधिस्स अधिक लाभ उठायर ऋपनी मौतिक 
इच्छा बरानाओं और मोग-लालसाओंडी तृत्तिम लिम होंगे, क्यों न चे 
सत्ता शासन, समद्वि, अधिसार, स्वामित्व मोग और राज्यन्तृष्णा जैसी अत्यन्त 
दुलय म'नवीय यासनाओंके शिक्रार होंगे ? शक्ति ओर अधिकारके उन्मादमें 
दुसशक बचित रन चिन्ता उन्हें क्यों होगी ? 'दुतिटासस्मी भोतिक ख्प 
निर्धारणा? वाली थियरीके ऋतुक्मम छोनेवाली समाज्क नत्रीन उत्पादन 
सम्ब'धोकी प्रगतिम स्टेय्क व्यक्त, योक्तिक ओर निसर्ग रूपस शक्ति सचय 
करेंगे---वे ज़ालिम और शोपक होकर रहेंगे। कोई ऊारण नहीं हैं जिसके 
लिए व अपना लोम सयग्ण करें, कोइ नेतिक आदर नहीं जिसके लिये थे 
अपनी भौतिक इच्छा-वासनाओंफा त्याग उरें---क्योंकि समाज्यादम घन 
ओर राज्य समरद्धि ही स्वयम आदर हें। 
आज जो दम सोवियत रूसम समाच्वादके नामपर निर्विबेक 
मानव हत्या देख रह हैं--उसक्रा कारण उसडी खूलाधार आदरेद्वीन 
मौविक्यादिता ही द॑। राष्टके लक्ष-लक्वा व्यक्तियों वी इच्छा-कांक्ताओं) 
| मावना वासनाओंका ज्य स्टेट राजनैतिक, आर्थिक और कावुनी नियम- 
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विधान द्वास कॉट्रेडट ले लेती है, तय स्टेट्के शासक--- एफ प्रतिनिधि 
सठलमे होकर एफ विशिष्ट व्यक्तिसे राष्ट्रेके समस्त व्यवितियोंके मन और 
मतस्तिष्कका एफछन शासक पतिष्ठित कर दिया जाता है| तन 
अतिनियात्मर रूपसे अधिकार ओर सत्ताफ़ी वासनासे उन्मत्त इस व्यक्ष्तिपि 
स्वच्छाचारी डिव्य्टफा जन्म द्वोता हैं | सारे राष्ट्र व्यवितयोंफी भावना 
और पिचार चेणएण, एक व्यवितकी इच्छा ओर स्थेय्के कानून विधानकी 
गुलाम ह्ोऊर रहती हैं | क्या इसी आध्यात्मिक ओर मानसिक गुलामीका 
नाम दै समाजयाद, जिसम व्यक्तियोंफो अपनी भावना, अनुभूति, अपने 
सम्रेदन-उच्छवास, अपनी आत्म वेदना, कॉँच्ता जिशासा और अपने विचार 
चितनओं स्वाभाविक रूपसे अभिव्यक्त कसम जितना भी आत्म स्वातन्म्य न 
हो १ साम्यतादी रूसम प्रेस-स्वातन्त्य नहीं हे---त्वतन आत्मामिन्यवितके 
साधन साहित्य ओर कला भी स्ट”के क्रादुनके गुलाम हं । व्यक्तिकोी अपने 
“विचार, अनुभूति ओर भावनाषों निसर्य रूपसे व्यक्त ऊरनेका अधिकार नहीं, 
कुछ व्यस्तियोंती इच्छास युने हुए स्टेट्के क्रानूनक्रे स्वर्म द्वी व्यवितवों 
अनुभव करना और सोचना द्वोता हद। मानवका छृदय और मस्तिष्क एक 
शासक व्यक्तिकी इच्छा और ऋधिकारस ही सचालित होता है | सुप्रसिद 
बरगतिशील आलोचक पेर्ट्रेंस धुव्फ ने अमेरिफोके एक उत्कृ४ प्रगतिशील 
पत्र ५९७०॥८८४5 ४८ में एक यत्तव्य निकाला था--उसऊा थोड़ासा 
अश इस प्रमाणित क्रनके लिय बापी शेगा -- 

४,., १६२८ से कलाके प्रदर्शनोंमें ऐसे चितरोंफी भस्मार पड़ती 
दी जा रही है जिसमें बढ़ी पढ़ी सैनिक लड़ाइयां जोतते हुए, स्तालिनके ध्ण्य 
दिख़ाये जाने हैं, इज़ारों चित्कार स्तालिनरी पड़ी द्ी कुरूप, क्पोल-कल्पित 
शोर येलुके दासे स्वींची हुई नस्वीरें देश करते दं॥ पार्तीकी गतिविधिक हर 
झुमाव और मोएफे साथ इन सित्रोडी चित्रण रैलियाँ उदानती भइ हैं। १६३६ 
नहश स्तालिन सदा कठौसख स्मित-द्मास्य विद्दीन, बद्दादुराना अदाज़से 
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णफ़ाऊ़ी साढ़े हुए एक लोह पुरुषके रूपमें सामन आया है। लेकिन उसका 
चद बह एक परोपतीनी, वसल कुलपतिक रूपमें नज़र आने लगा, लोभेके- 
माथे पर ह्वाथ फेरत हुए, उ्चोंक़ों चुमते हुए, अपन कुटुम्वियोंसे घिरकर बैठे 
हुए, समके प्रति एफ स्थिर मुस्बानके साथ एक्ट देसते हुए एक महान 
मानययादके रूपमें प्रकट झेने लगा | और यद्व॑ं उसके जीवनकी बद घी थी 
जब उसने हत्याओं द्वारा अपने मत रिरोधिपरेक्ि शोधनक्रा काम आरम्म 
किया !... «और इस सयस मी अधिक सयकर और दुखद घटना थे यह 
थी कि शुद्ध विजानके द्वोेत्रम मी इस (हत्यारी) नीतिका उपयोग क्या गया, 
ज्योतिष शार्त्रियों, प्राणि शान्त्रिया ओर रातायनिसाक्ों मदज़ इसलिय जलोंमें 
टूस दिया गया और गोलीस उड़ा दिया गया कि उनके वैज्ञानिक मत विश्वास 
स्तालिन और उसके सहयोगी शासक-मण्स्लके विचारोंके साथ मल नहीं 


खाते थे ।”? 
मानवकी जान विज्ञान ओर कलाउी स्ववज उत्तियों पर भीतर ही भीतर 
होनेयाला यह घातक दमन निय्तण क्या कसी भी बढीस परह्टी साम्रायशाही 
आर जारशाहीफें बाहर दीख पड़नवाले अत्वाचार्रोस कम है ?१ 

इस प्रकार समात वाद और व्यक्तिवादके सर्ययक्रे कारणोंकी खोजें, 
वैज्ञानिक समानवादके विस्तत ओर तात्विक अध्ययनक बाद हम जिन परिणामों 
पर पहुँचे, उनमा सक्षित उल्लेख स्पष्गीकरणके लिय आवश्यक है।जीवनफे 
एसान्‍्त मौतिक मृल्याऊनके फासगा जीवनके दूसर तत्व आत्माफी अवज्ा हुई। 
मास अपनी बियरीमें आत्मा, इग्बर और धमसो मिटाऊर चला था अवश्य, 
पर बुद्धि और युक्तिके द्वारा आम-तत्वमा जो फ़िनॉमनॉन अस्तित्वम है 
उसकी सत्ताको तो वह नरीं मिटा सका | इस प्रकार एफ व्यक्ष्तिके भ्रमित 
ज्ञानस सत्यकी अफ्ता हु---उसीऊा प्रतिक्रियात्मक परिणाम दे दिखा और 
सर्प | जब आमाका अनादर हुआ और यश्फी कल्याग-योसनाम--- 
जीवनके आध्यामिक ग्रल्योंसों स्थान न मिल्वा ते स्प्प अनियार्य था । 
माक्सकी सैद्धान्तिक सश््योननामें आत्माक्रो स्थान न दिया ग्रया। इसका 


प्रकाशकी स्वोजर्मे है. है 


अर्थ यद नहीं कि चास्तविक सृष्टिमित ही आत्म तल्ल लुत हो गया | आउ्म- 
तलके इनकार करनेते द्वी जीयनके मूलभूत दो तत्व चेतन ओर जड़का सबर्ध 
इतना असाधारण रूपसे मीपण हो उठा | जगतरी छाती पर जे आज 
दिंसाके थे मद्गनाशफारी विस्फोट हो रहे हैं, ये इसी असाधारण हो उठे जह- 
चेतन सपपके प्रतिक्रियात्मफ परिणाम हैं । जीवनफे भोतिक झूल्पोंको जब 
एफ़ान्त रूपसे महत्व प्रदान कर दिया गया तो व्यक्तियोंने अपने जीवनमें 
अपने व्यक्तिगत भौतिक मृल्योंकी, अउनी सीतिक इच्छा-वासनाओंकों अधिक 
महत्व दिया | तय व्यक्ति समाज्के लिये आत्मदाय करनेंके बजाय अधिक 
आत्म पुजक बन गया, वट अधिक स्वार्थी हो गया, समाजके लिये अपने 
ब्यवितगत स्वार्थोका त्याग जरनेके बजाय वह अपनी स्वार्थ साधनाडी ओर 
उन्मुख हो गया । उत्मे आत्म-मोह जागा, तब एकान्त व्यक्तियादका जन्म 
हुआ। इस तरह भौतिक समानत्रादकी प्रतिक्रिया भीतिक व्यक्तितादमे हुई । 
उ्यक्षियोंकि स्वार्थ मयडूर डी उंठे | उनके सर्पपने दिसाकी विरुरल 
चपडीयों जन्म दिया, जो यूरपड्री छातीपर तायइव रृत्य कर रही है | 

तमाजके साथ ध्याद! शब्दड़ो जोड़कर समाजयादकों एक आदरीफे रुप 
में शर्त किया गधा--तय समाज मानों ब्यक्तिसे बाहर एक भतिमाके रूपमें 
प्रतिष्ठित हो गया | समाज ओर व्यक्तिके बीचमे आतद्कफी स्थापना हुई-- 
और उत्से प्रेमड्ा हास हुआ | समाजयादने बुतप्रस््तीरा रूप धारगा 
क़िया---बढ ध्मे-मज़दय बना । तय स्टेय्या प्लेटफॉर्म भी चंचके ऑल्टरकी 
तरह स्वार्थियों और प्मत्याचारके ओट पानेडी जगद बन गई, पोषों और 
धार्मिक मद्न्तोंका स्थान डिस्टेटरोंने जे लिया । 

इस करद हम युगही सारी शॉप्तियों और ज्वलन्त सचार्टथेंकि प्रशाशमे 
गौश्तिक रूपसे इम निर्य पर पँच मंद हैं. कि श्रति सम्रिशशद और अति 
व्यथियाद दोनों ही की जन्ममूमि एकान्त मौतिययाद हैं। यदि जीवनके 
आध्यात्मिक सुल्यें और मौतिस सल्योंत्रो समान महत्व देकर उनका सतुलन फिय 


४ प्रदागकी खोजमें 
जता ते समा और ब्यीित दोनों ही री उचित मर्खदाओंरी रक्षा सम्मरित 
थे सहझंयी और उनके आपेकत्तिफियधनरी चढ़ ने पहुँची। इस दृष्टि 
से रिना रिसी राष्रीय सोद और दुरामदके हम बह फानेसा मौझा सिल्ता 
है-और शायद इम दायेके साथ उद सफते हैं कि भागाय अपने प्राचीन 
व्या्पायाक सुसुणठित समात विधानकों लेझ़न इस मासलेमे आन मी ससारया 
रहनुमा और आदर होनेरा गये कर सक्‍्ता है। प्राचीन आवक सामाझिफ 
सगठनती सयसे बड़ी खूथी यही जीयनके भौतिज़ और आध्यात्मिक मृस्यों 
का सतुलन और सामत्म्यन्साधन था | अगर दिमाइत न समझी ज्ञाय, और 
आज्वी हुनियाके मसीहा और मानय-जातिके त्िधाता दशज़त दें तो--- 
ससारक राष्ट्रीतों इसाय निमल्‍्तण है हि वे अर इन्लानियन्रे साथ खूनी 
खेल सेलनेके प्रोग्रामों, धप्रोगों और आयोजनोंकों छोड़कर इमारे घर मारतबर्ष 
के मेद्म'न हों और प्राचीन आयवितके सामान्कि संगठन ओर शांसन विधान 
के मूल तत्वोता अध्ययन फरें । हों, अपनी राष्ट्रीयताम यरीय पर अपनी अरा- 
प्रीयतके लिए और भी अधिक गौरवशाली मारतव्त अपनी इस राज्जेतिक 
ओर आर्पिक गुलामीके महासकट-फालमें भी अपनी आध्यान्मिक और दाश 
निक जान-सम्पत्तिक देते एक यार फिर मस्तक ऊँचा कर, ससारका गुरु होने 
का दावा उर सत्ता है । हो सफ्ता क उदियों चमित कर देनेवाली अपनी 
भऔीतिर्‌ विद्या विशान और आँयोरी चौंधिया देनेयाले ऋपार वैमब 
पिलासफे चरम उत्कपपर पहुँचें हुए. सम्यता ओर रुस्ट्वतिक दावेदार पश्चिम 
क्‌ र'शोफों अपनी सम्यता, रुमृद्धि, वेमव और सांस्कृतिक विकास पर नाज 
हो, पर समुद्रोंसो चीरकर आतो हुई यूरपफी तृपित आत्माड़ी आते पुसारकों 
भारतवर्षने सुना है ! वर्तमान यूरपंके महान्‌ द्वितचिन्तक, शान्तिके पेणम्बर 
रोम्यान्येलाने अपन गाँधी ओर शामकृष्ण परमहसके जीवन चरितों 
में मारतयपक्रे इस आध्यात्पिक अमृतकी नाशोन्मुख यूरपके आयोग कुँचाना 
चाहा है ) रामकृष्णके जीवन-चस्त्रिम इसीलिए उन्होंने दो प्राक्षयन लिखे 


अरायकी खोजमें है. 


थे | एक है “पूर्वीय पाठकोंके प्रति? दूसरा है प्याश्वात्य पाठऊंकि प्रति |? 
इन प्राक्थनोमें उन्होंने मोतिकवादसे जजेर, नस्त परिचमकों भारतवर्षके 
पास शान्ति और अमृत लेने जानेका आदेश किया दे। 

जय एक ओर पहिचसके भसीहाओंका यह रंवेया हे---तप भार 
जवर्षडी तस्ण पीढ़ी अपने आध्याम और दर्नको म्यृजियमरी आलमारियोम 
जन्‍्द कक कही जानेयाली पैशनेसल प्रगतिशीलताके अधइक्‍़मे वेइडितयार 
छड़ी जा रही है | ध्मारे शान ओर साहित्यकी सारी प्ररत्तियों एकान्त रूपसे 
मौतिझवादस शासित दिखाई पड़ रद्दी है। आप दिन हम दर नौजवानको 
जीवनकी आवश्यक्ताओऑँकी मत भौतिक. सल्योंसे पस्पते हुए; 
देखे हैं। सेण्फि ( 5८८०४८ ) ओर रेडीकल (१०१८७ ) होना 
उन्तिका लक्षण माना जाता है | हमारे रा सारा ताबइणय इस कथित 
प्रगतिशीलता और उन्नतिंके तूपानमें उसी माशक़ी ओर बड़ा जा रहा- हे, 
जिसके सम्मुफ उत्तर्पपर पहुँची हुई पश्चिमी भौतिकवादी ससक्ृत्रियोँ लड़ 
खड़ा रही हैं | ्साइन्टिपिक) 'सोशलिस्? और ६दन्ट्लेस्चुअल” होना हमारे 
नौजवानेकि लिए फैशन द्वो गया दे । 

हम अपने सारे प्रेम, श्रद्धा और विश्वासतों योरर एकान्त रूपस बुद्धि 
घादी दो जानको उद्यत हैं | बुद्धि एक सीमिति शद्धिय ( ४८४१७ ) मान 
है कर उसनो अन्तिम मान लेनके कारण चान सीमित शेर विज्ञान उन गया, 
जिसने अनेक मतयादों ओर इज़्मोश्ो जन्म दिया। जमानेडी सारी “कम 
परस्ती” के सुरपोतोंके लिए. एड्रान्त बुद्धिबादिग ओर भौतिक पिशान ही 
धूर्णत जिम्मेबार है | चुद्धिबाद और भोतिक विशान प्रेम ओर ओआत्तैक्यके 
शत्रु हैं---क्योंति शुद्धितद ओर विचानने आमाफ़ो इनकार फरसे जगत 
भूतयादी बनाया | भोनिक्यादितान अ्रद्दिसाफा द्वास ज्यि, ओर इस सग्द 
जगाने अप्रेम और दिंसाश प्रचार हुआ | इसी अग्रेमन मानवीय क्रामीयतापर 
आप'त पहुँचाएर पिश्व प्रेम और विभ-बाघत्पमें ऋभद्धा देदा पर दी । इसीः 


डक प्रकाशद्दी सोजमें 


अश्नद्धाने राष्ट्रीययात्ी त्पिरिटशों कस दिया--जिसिजा प्रिस्लोट मद्गबुदमें 
हुआ । महायुद्धक्े ब्याप+ और नाशोमतत +नानमें पिज्ञ नक्रा बहुत यहा 
सहयोग रहा है । सन्‌ १६१४ के इस मीपण नरमघमें मानयीय प्रेम और 
“विश्व-्यघुल मनुप्यफे ख़नमी नदियोंमें डर गया--और तीज शतुतासे भरी 
राष्ट्रीय मावनारा ज्स हुआ, जिसने सझयुद्धके याद एक निरिचत दह आकार, 
आर परिमापा पारर एफ सुनिर्दिष्ट जीवित 'ज़्मॉका रूप ले लिया, विस 
हम नेशनालिश्मके नामसे पुकारते है | जड़ भौगोलिक सीमाओंन मानवीय 
प्रेमको भी सीमित कर दिया । मलुष्यके लिए मनुष्यका प्रेम ऋब मानवीय 
आत्मीयताके धार्मिक नावेसे म झेकर केयल मिठ्ठीसे पेदा हुई राष्ट्रीयगकी 
सीभाके नाते द्वी रद गया था ! इसी राष्ट्रीयताने अपने ऐतिहासिक पिक्रासमें 
आग जाकर समाज्याद पैदा क्रिया और युगका नवीनतम प्रयत्तमान “इज़्मौ- 
पॉसिज्म समाजबादका ही यीक्तिक निष्कर्ष है | 
इक प्रकार राष्ट्रीयपीस लगाकर फासिश्म तस्के सारे रच-रक्षित इति 


हासके लिए जिम्मेवारें है युगक़ी उड्ती हुई वैज्ञानिस्ता और भीविक्वादिना। 
जब हम देखते हैं कि सामन जल रह सर्योसे अपनको ऑँधरेम स्पकर, 


इमारी तरुण पीडी धगतिशील, चौद्धिफ और वैजानिक होनके उन्मादमे योरप 
के पिछले वर्षाफे उस सारे तर्क छसलायइ खूनी इतिहासको भारतपर्षकी 
छातीपर दुद्रानक लिए पागल हो उठा है, तो सचमुच आमा झुब्घ हो 
उत्ता है। 

विज्ञान, विशिष्यका पिशेष ज्ञान है उसस॑ इमें एक्क्रे याद एक यस्त 
के झनक गुण-प्रायोंका क्मित जान मिलता है---त३ एक थियरीको मिटा 
कर दूसरी परनानी पढ़ती है | पर पद जोके गुर पर्याकों और घमोका अन्त 
नहीं | व अन्त रुप गुण, धर्म-पर्गायोम बतेमान है और क्षणा-नतगा परिवतित 
शील है। आता पिशान जड़लफे इदी अशेष रूप-गुण और पयायेकि 
चमत्कारोम चुविया गया है | मौतिक विद्या के इस महामाया इब्धतालने 


अकायकी खोज डे: 


समूचे विश्वर्नी आत्मापर सौतिकवाद एकान्त अमृत्य स्थापित कर दिया दै। 
जड़-चेतनेके सपपमे यह चेतनपर जड़की घातक विजय है | इसलिए दम दिनोदिन 
आरीरके अधिकाधिक .गुलाम होते जा रहे हैं । व्यक्ति मिट्कर इस जह जीवन- 
चक़बी विराट मशीनका पुर्जा हो गया है। व्यक्ति-व्यक्तिके बीचके मानवीय 
जम और आत्मीयताके सम्बन्ध दिन प्रतिदिन हस्व होते जा रहे हैं। हम 
जड़ मशीनोंकी मार्फत एक दूसरेसे सम्बन्धित हैं। जड़ तत्व इन मशीनोंमें 
विराट शक्ति सचय कर; म॒र्तिमान राक्षस बना, हमारी मलुष्यतापर मृल्युकी 
'तरद हावी है | हम मतुष्य उसके सामने कुद्र, पगु, अक्रिय और शक्तिद्वीन 
दिखाई पढ़ते हैं । यह दे चेतन पर जड़के प्रशुखका प्रत्यक् प्रमाण | विशानने 
मशीनोम मीतवी भूर्तिमान कर मनुष्य मलुप्यके बीच आतंक स्थापित कर 
"दिया दे । और सम्भवतः विशनका चुडान्त उत्क बह क्रमामतका दिन 
होगा, जब मनुष्येकि व्यक्तिगत भोतिक सवा इतने भयक्ञर हो जायेंगे कि 
एक सनुष्य दूसरे मनुष्यकी मौत वन जायगा। हम प्ल-पल आविश्वास, 
हिंसा और झतौएकी ज़िन्दगी मियंगे। इमारी सांस लेनेकी हवा, हमारी 
स्थितिके आधार पृथ्वी और आकाशमें स्वत मृत्यु व्याप्त हो जायगी, हम 
आखुके मुसमें जियेगे १ क्या आजा यूरप मानय-जातिकी उसी प्रयलयकर 
सैजेडीकी भूमिका नहीं बना हुआ दे १ क्या (धर शास्तोकी गुगान्त-प्रलयक्री 
कल्पना विशनके चस्मोत्तपके रूपयें पतिफलित होकर द्वी सत्य होगी १ 
आध्यास्म दर्गनवी बोध जनित मसंविष्य घारणाकों क्रियास्मक रूपसे सापतर 
ऋरनेके लिए ही क्या जगवम विज्ञानगी अबतारणा हुई है ! इस तरहंके 
अरन शायद कल्याणकारी नहीं जान पड़ते, थे हमारे शनको भ्रमित ओर 
सुफ्ठित कर इमें अकर्मण्य बना देंगे । 
इम तो इस अतिमीतिज्यादी वेशनिक सपर्पके युगके सम्मुख रे 
झेपर इसके ब्ीचसे मानय जातिके कल्याणाका मार्ग स्लोजना चाहते दें। 
आहवाद-लमिक इस एिउक दानयको पशुणित चर्लेपे: लिए किसी आम 


हट प्रकायक्री खोज में 


दिव्य, अमोष शस्तिकी हमें आयश्यक्रता है| हिंसासे अस्-पीड़ित और 
बासना-तृपासे आते-जनर मानव जाति आश चाहती है। उसे शातत्कि 
अम्ृतकी ज़रस्त है। सम्झृतिके शियर परसे दिसाके ज्वालासुती फूट रह हैं। 
समस्त दिग्दिगनतरा वातावरण ह्ाद्मवार और चीक़ार्येस त्रत्त एव 


ब्याकुल है । 

पर कल्याणका मार्ग हमसे बाहरक शान विशन, सपर्पो और परोद्धिक 
यातनाओंमें नदी है---बह हमारे भीतग्स है--हमारी आत्म'में होकर है । 
एक बार ते यह एक्रन्त बल्त॒ प्रघान इश्कोश और प्रौद्धिक हुराग्रह त्याग 
कर हम याहरसे आंग्ये बन्द कर अपने भीतर भक्ति और अपनी अन्चरात्मा 
की आवाजोंको सुने । इमें सुनाई पढ़ेगा-'इम जीना चाहते हैं--.हम शांति 
चाइते ई---मुख चाहते हें ।” प्र्येक प्राणी जीवनेके पल-पलम जीनके लिये 
चेशशील है और मृठुसे मयमीत है। जीउन मानकी श्रक्ृत चेश सुख्रकी पोज 
ह--सद्दी तरीकरेसे या गलत तरीक्रेसे | मुसक्री ख्ोब्के दो मार्ग हो सकते 
हैं | एक बाहरके जढ़ ज्मतमेंस श्रौर दूसरा भीतरकी आत्मामेंस, न्वस्िका 
स्वमाद शी अनन्त ज्ञान, अनन्च सुतछ और अनन्त सदुमाव है। अमावस 
पीदित, अश्ञानस आच्छत; हमारी आशिक ऐन्द्रिक ज्ञान शक्ति उद्धिके द्वारा 
इमारी बाहरसे मुख खोतनकी प्रदत्तिका परिणास ही है यह पिशञान। 
पर आत जय इम प्रत्यक्ष देग्व रहे हैं कि सुर खोननेझा यह वाद्य तरीका: 
इमें मुत्युके मुगबरी ओर ही टकेल रद्ा है, जिसस बचनेक्ी प्रत्यक्ष आणीकी: 
निसर्ग चेश हैं, तो फ़िर क्यों न हम इस मागस लौटऊर मीतरले मार्ग थोते। 
भीनरकी आवाजेंसी सचादक्नो अनुमव कर, अपन स्वभाव और अपनी: 
आप्माकी माँगसे उिशकों नाप, विश्रेके खाथ व्ययहार करेँ। हम शुस और 
मुठुस्॒ चन्नना चाइठ हैं। यहो हमारी क्षण-च्तणकी आत्म-चेतना है, तो 
हम जगतकी चेतनाको मी अनुमव करें | जगकके खाय मी वही व्यवद्ार 
करे, अपनी भऔतिक इच्दाचासनाओं और स्वायोक्री प्रूर्तेकि लिए इूव्ोंको 


अकाएकी खोजमें हु 


स्द्यु और दुस न दें | इसीज़ो कहते हैं आमाके मैसर्गिक धमकी स्थापना, 
प्राश्ममानके जमसिद्ध अधिफारोंकी स्वाभाविक स्वत्व रक्ता । यह है प्रद्त 
साफ्य धर्म जे राजनीति और ऋथ सपपके सारे खतरों और सीमाओंसे मुक्त 
है, जो राष्ट्रीय नहीं सार्वमोमिक दे | इस कहते ६ आत्माका साम्यवाद, 
जिसको आध्यात्मगादी भास्तन श्राजल कई हज़ार बे पहले दिण-दिगन्तमें| 
भुनिव किया था---/आमन अतिकूलानि परेपां न समाचरेत्‌*---नो ज्ये 
किया, चेणोंर, अपने स्वयंके प्रतिकूल देन-वे औरेंकि प्रति भी न की जावें। 
आजफे युगमें इस अखशणड आमिफ साम्पपरादका सास पड़ा गरीहा गांधी 
भारतपर्षके दृदय सिंहासन पर आसीन हे। रुसारमें ज्य-जबय भी हिंसा, 
सप्षे और अशान्तिसे मानय जाति आक्रान्त हुई, तय तत्र विभिन्‍न देशोंकी 
उर्तीविन्गणा प्रसित मानयवाक़ी आत्माने एक तिशिए ज्योतिकि रूपम ऊपर 
उठकर जन्म धारण क्रिया ओर मृत्युग्रस्त मानय-जातिकों प्रेम और शांतिका 
५ अमृत दान जिया | विभिन युगों और देशोम पदा हुई यही अमर ्योतियोँ 
कृष्ण, गौतम, महारीर, ईसा, मुइम्मद और शांधीके रूपस विश्व-द्ृदय पर 
आसीन हें। इमारे युगके ज्योतिधर गघीरी तो हमने श्यक्त अपनी औंणों 
आगे दक्षिण अफ्रिकाम पीडित मानयतारी यजगाश्नोंम से एक ऊर्र्त्य 
प्रकाशके रुपम प्रगट द्वोते देखा द॑ | इसलिये मांधी तो इस अ्रकारडी 
अक्रियान्जनित आध्यानमिक शक्तिक ज्वलन्त वेचानिक फिलोमेनॉनक्रे रूपमें 
हमारे सामने आंत हैं, जिस यड़े से पड़ा बुद्धिवाद और विशान अपनी सारी 
कंसौरियोंपर झसकर मी इनमार नं कर रूज़ता 
बुछ्ि, गिएय सस्िरी, अथ शपस्बके ऑफिडों शोर आर्थिक योच्लाओंसे 
स्थादित पिया जतेयाला सकझुनिक कृतिम साम्यवाद, रुदा आओऔर स्थायी 
ग्राम्याद परी है वह तो मात्र एम यौद्धिक गोस्स घचा हे। 
हुसी हर्ट साप़ी सेशा सत्र सांग भी निशा विधान नी दे। 
एयी उपर्तोपिया माण अस्खि और प्रेम है | समर) क्थिके सबको छप- 


घन प्रकाणकी खोज में 


रब्ध करने ओर उससे खात्तानझर करनेके लिए जो हमसे यह शान-तृष्णा 
है, वद एफान्त उद्धिजीयी विनानसे नहीं मिट सकती | निसिल जगहों प्रेम 
करके-उसके साथ अह्िसाक्षा निर्मल, गीतयग, शुद्ध योग स्थापित करके ही 
इम अखगण्ड विश्वक्रे खत्त्मतम अगु-परिमाणुओंसे र््ण-त्तणक्नी आत्मीयता 
स्थापित कर समते हैं। रत्यकी उपलब्धि मोग (द्ंसा) से नहीं प्रेम 
(अर्दिसा ) से होती है । आत्माके निसये धर्म अर्दिसा और प्रेममें ही विश्व- 
शान्ति, विश्व प्रेम ओर साम्पवाद प्रस्थापित करनेपी अमोष शज््ति दै। बुद्धि 
से विज्ञान--अर्थात्‌ विशिष्ठका विशेष ज्ञान पैदा होता €॥ दम विशिष्टमें 
मोह-आग्रह पूर्वक ल्मि होते है । तवर इमारा शान सीमित हों जता है--इम 
प्रण वोध नहीं पाठे, हम बस्तुका आत्म-साक्षातक़र नहीं करते, मात्र बस्तु 
का शारीरिक व्यपच्छेदन ( (09८०७४०४ ) करके उसकी प्राण हानि करते ६- 
अर्त्‌ सम्यको पानेकी कोशिशमें ही हम सत्यको आप्रात पहुँचावे हैं, 

क्षव विद्वात और वि्लेषित करते दैं। किर ससझो पाए ऊह्ों स, सात्र साँस मिट 
और खून हमारे पछ्ले पढ़ता है। विज्ञानमें इस बस्बुको प्रेम नहीं करते, 


किश्यणा द्वारा उसमें उलमते हैं, उसके रौद्धिक सोगमें मोइ-आम्रह प्रूक 
अभिमृत होते हैं | एसी अगस्पामें हम सत्यकरो उपलब्ध नहीं कर करते, 


केबल उसकी शारीरिक क़ियाऊा शान प्रत कर, टस क्यित्रा सौतिक 
उपगेग और भोग करके सतुष्ट छेना चाइवे दे | पर बद मोग हमारी वासना- 
द्णाऊी और भी अधि प्रस्वलित ऊरता है | बह सिसी मी तरद इमारी 
आमाड़ी विस्तन शान वष्णाओं शत नहीं कर सकता ।बस्तुझं एक विशिष्ट 
आग, गुण घने अथया पर्याय जानकर जब इम उसके भोगमें लिप हो ज्ते 
हैं, ता बलुछा सझ्गे रूप रुदा इमसे अपरेम रह जाता दे । विशनमें इमाय 
उद्देश्य सपा उिशुद श्ञन नहीं, भोग दे इसीलिए विश्यन मरमता दै, चक्र 
देता है, मत्य्री माया-मरीचिकमें इसे उल्मरए रपता दे । 

हम प्रकशझी स्गेत्में चने थे और मानर तीयनड़ी खारी वर्तमान 


अकाशकी खोजमें ज्श 


अ्त्तियों और संपोका पर्यवेद्धण उरनेके याद हम इस निष्फर्षपर पहुँचे हैं. 
फि केयल बुद्धि द्वार, केयल विचार तके उस्‍के और थियरीज्ञ सचकर, 
पिलोंसफी पशकर और ट्टाइज लिखकर दम जीवन ओर बिचारोकि सपर्पो 
को नहीं मिथ सकते, न बुद्धिकि तरह जितकोसे श्रचलित मनवादोंका अन्त 
कर सकते हैं, और न छुद्धिके द्वारा यिश्व शान्ति और साम्यवादकी स्थापना 
हो सकती है | सरे हुराम्रह त्यागकर एसान्त निष्ठा और श्रद्धा परवक सत्यकी 
सवोचफी अपना आदश लक्ष्य बनाऊर, प्रेमकों जोवनक़े पल-पलक। आच्छषण 

व्ययहर्पस रनावर ही ये सारे सब्र मिथए, जा सपते हें | चुडिके छाया कोरे 
विचारोंकी रगइ़म समाधान नहीं है। आत्माफा स्वभाव स्वरूप, प्रकृत धर्म 
अद्धिता द्वी आत्मा आत्मोके बीचका;निर्मैल उन्‍्वन तन कर जगत्‌में शान्ति, 
साम्ब, कल्याण और मह्नलरी स्थापना कर सकता ६। 


रोमांस और प्रगति 


इधर शाहित्यमें जन एक ओर येमांसकते तरिघत्ती एक रीतिसी चर 
पड़ी है, वहाँ दूसरी ओर अपनेको प्रगतिशील सावरित करनेके लिए बय'यय'दी 
कहनेका भी एक चलन सा हो गया है | इस इच्तिक पीछे रडता अधिक 
आर स्वतन्त्र विचास्चुद्धि कम दीखती है। आदर और ययाभक्रों बाद 
वननेरा अमह ही इस सबके लिए तिम्मबार है।आदए, उस 
पिल्दुत्ो पकड़े जट्राँस सम्मवत दस भ्रामक पिमानऊा आरम्म होता है ) 

रुत्यके अभिय्यक्तिशीच रुपका ही इस संश्रि क्‍टते हैं। जढ़ और चतन 
के भेद-विज्ञान और उनके प्रथम रुगन्बडी रहत्प चा्तको उद्धि दाग औवने 
वी चेश यदि हम करेंगे वो शायद हम भी कोई नय्रा भ्रमया अन्ना ही 
उत्पन करेंगे । माउ-सवेदन-जनित रहपखादमें हे कि उुद्धि दास उपलब्ध 
दर्रन धरणाओंमे हे, अथया पिचनमें दे, पद पिठनके प्रथम सम्पत बानी 
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जऔीवनवी व्यक्त चेष्के आरुमयों समीने अनादिफ्रालीन स्द्ीशार किया है 
सत्यकोीं समीने अनन्त, निर्विल्य और निमृद् माना हे । 
पिज्ञान, जे सतत प्रगतिशीलताम विधारा करता हे और गिसी भी 
निद्वान्त या धियरीकी कैद स्वीकार नहीं ररता--उसने मी ओसत लोक 
जनतावी विचार दृष्टियों जाने वेज्ञाने रूढ अवश्य उनाया दै। अ्रस्तित्ववी 
किया, प्रतिक्िया, प्रक्रिया और परिणार्मोके प्रत्यक्त झाघारों पर सत्ययों निधारित 
करनेझा जो| भौतिक सिद्धान्त तिज्ञानने बनाया और हमारे चग-चन्चु और 
मधायों दी आतिम निर्णायक सानयर रात्यका विधान जिया, उरामें परोक्त था 
खुद्दमका सम्पुर्णो आफलन सम्भय द्वी न या | और इसीलिए हमारी तफकेशत्ति 
सहज द्वी नम्ारत्मर दो गई | पदाथोंके प्रत्यच्त क्रिया उलापों पर ही इमने सारे 
परिणार्मोकी ठहर दिया। आत्म-््रोघ, रहस्य-बोध, व्यक्त जगतफे व्यापार-व्यजनामें 
दिव्य, ऋलौकिफ तथा परमानन्दमयकी प्रनोति, अनुमूति या दरशशन मनुष्यको 
श्रप्रामाणिक जान पढ़ने लगे | विज्ञानकी इसी लोक-<त्तिगत रूदता ने निशान 
और धर्म अथवा विशान और रहस्यत्रादम तिशेध उत्पन क्रिया । पर्ठ जो 
सच्ची आत्म प्रेरणासे सत्यगी सोजमे उन्मुख थे; थे ईमानदार पेशानिक, 
सच्चे रहस्पयादी त्तपा लोशेत्तराः साधनामें सलम्न खरे धर्मात््मानन एक ही 
भूमिपर रहे । उनम परस्पर कोइ विरोधकी याथा हम नहीं दिग्वाई पढ़ती । 
आजकी वैज्ञानिक दुनियाके ऋषि-कल्प साधक तथा प्रखर रूत्य- 
शोध आइन्स्ट्ीन मद्देदयन अपनी पुस्तत “९%४०॥७ ७5 | 5९८ ४” में, 
भावना द्वार जय रहसस्‍्पानुभक्क्ि सम्बन्धन अपना मन्तव्य व्यक्त परते हुए. 
लिया है---“यह सुन्दरतम वस्तु, तितसा कि इम अनुमव मान कर सकते 
हैं, यद रइस्पमय दे । बढ तो बढ़ मोलिक भावासुभ्रति ( ८कत्धण्त ) के जी 
सच्ची कला ओर सच्चे पिशनऊे पालनेमें भूल रदी है | जो उसे नहीं जनता 
और पिस्मिय जिमुख्य नहीं हे। सफझता, चद मृत दे, बह एक बुभी हुई मोम- 
यत्तीफी कद दे। वद रदस्पाते अनुभ्ति ही थी, पिर चाहे बद सयसे मिश्रित 
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ही क्यों न रही हो, मिसने धमकी निष्पत क्रिया | सिसी ऐसे पाये 
अत्तित्यया शान, जिसे हम मेद नहीं सफ्ते, तथा उस समृद्रृतम विनेक ऋर 
उस पम्म दीम्त सोन्दर्यवी ब्यज्नाओंका हान, निका कि हमारी घुद्धि रहुत 
उयथलासा शान भर पा सकती है--वहीं हे वह शञान और अनुमृति जो 
सच्ची धार्मिक दृष्टिक़ा निर्माण उर्ती है । इस मानेमें और केपल इसी माने 
में में एक गहरा धर्मात्मा व्यक्तित हैँ । मरे लिए तो जीवनकी अनन्तताका 
रहस्य दी पर्यात है, ,.” इत्यादि | 

यह उस प्रचणइ प्रत्यक्षतादी वैज्ञानिक्मा मतत्य है, जिसने तमाम 
पदार्य-बगत ओर तत्व-ज्गतरी सत्ता और उसकी गति-विधियेंक्रो, शुद्धमम 
विजान गगिततं ऑँस्‍्ड्रों और रेसाओंसे नापफ़र परिभाषित कर डाला है। 
पर जीयनकरी अनन्तताके दस मर्म पर भी कोई आँकड़ा या विन्दु लगाकर 
उसपर अपना चल्रवर्तित्व घोषित करनेवी स्पर्धा आदन्सीनने नहीं की । उस 
रहस्परे अमाप द्वारपप वह भय और आदर्स मत है। उस अप 
रिमिय और अतर्क्य सीन्दर्यके प्रति; एक विहल जिशासास नमप्नीभृत 
होकर उस सत्य शोधकने मानो आत्म-समर्पण कर दिया है। यही वह परिद्ु 
है, जहाँ आकर वैज्ञानिक, धार्मिक, रहस्वयोगी मर्मी और सोन्दय्े स्वप्म-दशा 
रोमांटिक क्विका मिलन सम्भव होता हे । 

इसी चिसतन प्रगतिशील जीवनमी अनन्तता और पश्रयहमानताको, 
इसी अजेय तत्वको अनक नामोंसे पुकाया और चीन्द्मा गया है। उ्सीन उसे 
आत्म-तन्व कहा, किसीने परमात्म तत्व उह्य, स्सीने जीवनी शक्तित कहा, 
क्सीने क्षण क्षण गुणात्मऊ परिवतेनसे उद्म्तत जीवन-तत्व कहा | व मेद 
वो अनुमति, योध और दरशनके अलग-अलग मार्गोके कारण हें। फ्रि 
कौन है जो उस सत्यके प्रति आस्थायान नर्टी है--सथ्रद्ध नहीं दे ! कर 
कौन है जो नात्निक होकर जिशामु और प्रगतिशील हो सकता है ! तब तो 
नास्तिक और आत्तिस्का मेद भी बहुत स्थूल ठहर जता है। कोई खयड़- 
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खगडहके प्रति तत्काल भद्धायान होकर सतत प्रमतिरा विश्यासी है, तो कोई 
खगड-खगड़मे च्य-च्तण व्यक्त अपयड, सम्पुर्णकी परोद्ध सत्ताकी प्रतीतिकी 
ओर उन्पुर है और सग8-खण्डड़ो उसीके प्रकाशमे देसना, सममना और 
सुसेवादी श्रनाना चाहता है । या कहिए कि वह सकी एफ़ विराद चेतना 
और अनुभूतिके द्वारा एफबारगी ही अपने भीतर उपलब्ध कर हिना 
चाहता है। दोनोंमें जो स्थूल भेद सम्मव है, वद्‌ अमिव्यक्तिके कार्य है--- 
या कह लीजिए, ए्ान्त सैद्धान्तिक प्रस्थापनाके कारण है। इनमेंसे पहला 
पक्त अपनेफो प्रगतियादी या यथाथयरादी कह कर साथंक करना चाहता 
है तो दूसरा पक्ष अपनेसे आदशवादी क्ददनेफा आम्रद्दी है | 
« इस पिछली आदशयादी परमरामें ही सर्जनाफ़ी रोमांटिक उत्तिको 
प्रभय मिलता है | देश-कालकी सीमाओंसे चाधित और खण्ड खणडके सपर्पसे 
अभिमृत अन्यच्त जीवनके प्रति जो आम्रदी हें, वे इसी संघर्ष, विपर्यय, विरोध 
और पिपमतामेंसे जीवनकी प्रमतिझा मार्ग सरोज रहे हैं | ओर इसी फारण 
इस प्रत्यक्षयादी दशनकी नवीतम थियरीका नाम पड़ा है-- जोल्ला८ड 
या विगेध विक्रासया सिद्धान्त | ये इस बैविध्य, उिपमता या विरोधते ल्लीटफर 
किसी एक्रीफरणा, पूर्ण सम या केन्द्र पर नहीं आना चाहते --- 
थे बिबधेन ( गाएएीट्वध० ) ओर स्थूलीकरणके हामी है, साधारणी- 
करण ( शणए॥॥८७॥०० ) उनका मांगे नहीं | थानी उनका विजरास सुत्तम 
से स्थूलवरी ओर है | जवकि आदशवादी स्थूलसे उत्तरी ओर, विविधता 
( ठरषाभ५५ ) से एक्सा ( (0 ) वी ओर, विपरसे समकी ओर ओर 
विकीरणासे केन्द्रकी ओर लोय्ना चादता है। प्रयद्यत, दोनेकि रास्ते एक दूसरेसे 
ठीक उलेदे पतीत होते हैं । पर अन्तत. क्‍या दोनों दी अपनी इस यात्रा 
में विसी एक ही पिन्दुपर आकर नहीं मिव जाते १ 
शेमांसमें स्थूलसे यहमफी ओर, लौरिफ मत्यक्षसे अलौसिफ परैक्तफी 
और, याधितन्सीमितसे ऋवाघ, निमीमरी ओर तथा क्गिक, नाशयान 
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सीत्र्यते शाग्वा, चिस्तन्‌ सौन्दर्यकी ओर जनेती एफ उत्कट, अजब और 
विकल प्रेरणा काम उरती ई | जड़ और चेतनक्रे सपर्पक्री लीलाभूमि इस 
खध्टिमें, जट़की अनेक पर्यायों और आपरण-जालोंम उन्‍्दी चेतनमा जहके 
प्रति, सुक्मरा स्थूलक्रे श्रवि तथा अप्माजा शरीरके थरवि जो एक सपत्त, 
प्रुद्द, माउनयेदनमय दिद्वोइ है, वही साहित्य गेमारिफ सानाक़ा उदृशम 
है। इस प्रत्नत्ष परिवर्तनशील प्राय आयरण या रूपस परे; रिसी परीक्षा 
छुत्म सत्ताती कोई द्वयरात्मक था तत्विक स्थिति ६ मी या नहीं ! यह 
फिर बढ्ी आदिकालका वियादग्रत प्रश्न है, तिम हम आन यट प्रछ कर 
डुद्रते इ---त्या ज और चेवनक़ा यः विमाचन ( 8#/0८ब४०७॥ ) एक 
तबय, वैज्ञानिक सत्य हो सऊता है ? इसके लिए वैज्ञनिक आइन्टीन का 

बढ पदले उद्घत किया गया वक्तव्य ही एक प्रयात उत्तर हो सफ़्ता है | 

रेसा गणितका रिहु, मौतिक जिश्वनरी ह्ा८ा४७ और उससे मी खुच्मतर अन्य 
नत्रीनतम परिस्व्पनाएँ. और विज्ञानत्री मायाएँ ( #,/:०0655 ) 


उस रहस्पके द्वार पर प्रक्ष-चि'इस स्थिर खड़े रह गए हैं। 
जो बस्तुपयादी वैद्चानिक और चिन्तक रोम्ीटक दृशक्री अखणड, 


चिस्तन, खत्म और अनन्तवी ओर उन्मुस्र रखतियों और व्यज्नाओंको 
एक मिथ्यात्क वायब्य श्वयमें मटय़ता कदर उसकी भत्संना कखे हें, 
वे भूल जाते ह कि ऐसा कफ व ग्रलत अनन्त प्रगति और 
जीउनकी अपनी अनतत'के परिर्यासतों ही आधात पहुँचाते दें | क्योंकि 
यदि सप्र उन्हें जात दे और सत्र बुद्धि-गोचर क तो जीवन और प्रगति 
सीमित हो जे हैं । तत्र व॑ एम स्थिर पुनरावरतनरा रूप ले ले हैं। उसके 
आद अनन्त जीवन, प्रिकास और ग्रगतिकरा कोइ अर्थ ही नहीं रह जता । 
और यदि वह जीवन-तत्व अनन्त दे तो अजात मी है; और उस अचातके 
बासमें कोई निश्चयात्मम योद्धिक या वैजानिक नियम ठिद्धान्त स्चना 
सम्मव दी नहीं है | क्योंकि वैसा करके वैज्ञानिकता और श्रगतिशीलता स्वयम 
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दूपित हो जाती है, अपने मार्गले आंत दो जाती है। जिस प्रकार उस 
आगामी अनन्तके बारेमें वे कोई सिद्धान्त नहीं रच सकते, उसी प्रकार उत्त 
विगत झनादि, अनन्त, सुच्रण बिन्‍्दुकी रुके बारेमें भी कोई विधायक या 
नकारात्मक विधान विभानत; वे नहीं कर सकते | तत्र यह तो उनके अपने 
ही प्रयक्ष, यदिमख दशनके मार्मकी व्राध्यता हो जाती है । ऐसी स्थितिमें 
अन्तर्मुत्त बोध, भावना या संबेदनके मार्गात्रे जे लोग इस प्रफारका सुच्म 
या स्वूलफ़ा, श्रात्मा और शरीर सप्प अनुमव फरते है---उनके इस 
विभाजन या सपर्पफो, उनके इस विद्रोह और वेदमाकी अमिव्यवितको निरथक 
मा मिख्या कहकर उसके सुल्यसे इनकार वर सकनेकी गुजाइश एक सच्चे 
वैज्ञानिक दृष्ठफे लिए, विशञानतः नहीं रह जाती | 

बस्तुयादी सैप्रीयाद या आजका एकान्त प्रगतिवाद, इस रेमांसबाद 
या भावनायाद पर हावी होकर नदी चल सकता । थे ते दोनों ही समाना- 
स्वर मार्ग है-.एक श्रन्तमुस्पी दे तो दूसरा बहिसुसी । क्रिया-प्रतिक्रिया रूप 
से फभी एफ सशक्त तो कमी दूसरा प्रबल द्वो उठता है । 


रोमागिठक कवि या खट्टामें समग्र स्थूलके विस्तारको एफ़बारगी दी 
अपने भीतर उपलब्ध या आव्मसात्‌ कर लेनेका एक विदग्ध उन्मेष और 
उन्‍्माद सा होना दै | नाना रूप, रस, स्परो, गन्ध, वरशमय, चिल-विशित्र 
सौन्दा-पर्यायों (॥000) और चंप्टाओ्रोमि व्यक्त इस जीवन-जंगतसे वह 
मधुडी तरद खूदम सौन्दय-सार ग्रदण कग्ता चलता है | इस अरूप अनुमृति- 
संचयके द्वारा बद अपने भीतर एक अपरूप, दिव्य, लोग्रेत्तर सोन्दये-लोफ 
का सजन करता है, स्सियें मानों इस समस्त स्थल यप्टिफों पेवसान हो 
जाना दे या मोक्ष पा जाना है | इसी प्रकियाको हम स्थूलसे सुस्मरी ओर 
चेतनया प्रिझ्स कद सस्ते हैं| यदी खुदमीसस्ण ( >09डध#८४०३ ) और 
चारदररन € पृडउत्तस्ट्कठ३०५ ) पी फिल्विरपी हैं ॥ 


प्र ग्रका4 की सोने 


पर बालयपादीऊ ख्यालस यह एक अमसम्माव्य घटना ईै--क एक 
वस्तयित इृतीउत ( ०८६ ) नहीं है । क्योंकि उसके ज्ञेवरा सय एक महुत ही 
स्थूल, चाशुप यानी इद्रिय-आत्य वलु दे | केवल मीतर ही भीतर जो रोष 
गम्प अतीडिय सु है, उसयी सतत अनुभृति उसक्र लिए सत्य नहीं है। 
बह तो उसके लेखे भ्रम है, मिथ्या स्वप्न है या कहिए फ्रि विहत माजुस्ता 
है। उसका कोई यथाये (!080»८) मृल्य उसकी दृ्टिम नहीं है। 
सौन्दयंके अन्तमुस साक्षालारके कारण उत्पन होनयाली प्रिभोर्ता या तमयत्रा 
उसकी रायमें एफ डिलीरियम है--एक अप्राकृतिर उमादरी असस्था 
है। पर रोमागिटसिस्टफ़ी मुक्ति यात्रामें बद्दी एक पहुचक्ी सतिल है। 

रोमांसवादीजों उस लोकोत्तर दिय या युक्तरी अनुभृति इस रक्त 
माँस्तमप स्थुल जीवन-जगतम होफर ही द्वोती है। एद्धिफ आक्पंण-सतर 
दनके परिपम और सपघर्पमय मागसे चलकर ही एक्सस, सम और अतीरिद्रय 
सुफकी प्राधि उस इ्ट है । उड़ चलनसा, ऊपर उठनमा या, पार जानसा 
उसके प्राणझरा उमेप विश्व-सप्ट्फि सप्रपोसे विमुप्त हरर, परामृत होकर 
किसी निर्लत्त्य, वायव्य शुल्यम सा जाने भरके लिए नहीं है। पल्कि देश 
काल और जम-मरणाफ़े सीमा-यधनोंसे ऊपर उठकर अपनी मुक्ताभामें एक 
साथ सम्यूण चीयन-जगतऱो उपलब्ध या आश्लेप्रित वर ल्नके लिय ही यह 
अनुगेध है । वह अपनी प्रींदनी चेतनाऊ़ो सम्रुचे लोक-जगतम गिखेर कर 
उसमे अपनेकों पर्ययसित कर देना चाहता है | अयात्‌ स्रि्त-सीमित 
जीयनसे असणड जीयनती ओर विज्रास पानेका यह मार्ग हे । इस अ्रमें यह 
जीयनसे परानित होकर कायर पलायनका माग नहीं, यह तो जीबनक्री परमतम 


उपलब्धि और प्रतीतिका मार्ग हे | 
वास्‍्ततिक जीवन-वादी और रोमांसवादीम अन्तर इतना ही है. कि 


दोमांटिसिस इस अभेदयस लगनवाले सर्घपकों भदफऊर इसपर विनय पाना 
चाहता हें---वह इसपर आरोहण करना चाहता है | सघरपके याद निसमेत 


रोमांस और भगति ५६ 


आनेवाली सामथिक समऊी स्थितिसे रोमांटिलिस्टकों सन्‍्तोष नहीं, क्योंकि वह 
सतहपर का सम है| पर जीवन तात्विक संघर्पोफा कहाँ अन्ध है ? बख्तुतः 
जीवनझा दूसरा नाम ही संघर्ष दै । रोमांदिसिस्ट इस चस्म ताखिक स्घपफे 
नाना अविजानित अन्त्लोफ़ोंमे भय्यता, युद्ध करता हुआ चलता है| बह 
इध चरम सघप्रेका विजेता होनेझ़ा समल्प ओर भावोन्मेष अपने अन्दर लिए 
है। सतदपर के स्थूल रामाजिक था लौकिक सघपोजी व्याख्या भी वह इसी 
ताह्िक सपर्षके आधारपर कस्ताहै। और इस प्रकार एक भीतरी तात्विक 
सत॒लन श्रीर सामजस्यके राष्ते ही बढ लोक जगतकी दिन-प्रतिदिनरी 
समस्याओंके लिए. अपना हल प्रस्तुत करता है| पर ऋन्‍्तत' निश्चय ही 
उसका मारो चेयक्तिफ साधना और वेयक्तिर मुक्षितका मांगे है। लोक-जीवन 
के छामयिक या तात्कालिक मगलायोजनका स्वप्न इश बह है, पर लोफ समाज 
था समष्टिफी एफ़थवारगी दी सम्पृर्शा मुक्रितका विश्वासी वह नहीं है। क्योंकि 
उसके लैखे समष्यिफी ऐसी कोई मुक्ति मौलिक रूपसे ही अम्ल्पनीय दे। 
इसीसे व इस समप्य्कि सामयिक सतुलन ओर मणलायोजनमे ह्वी 'पनी 
व्यक्तिमसाका ग्रोत्त सानकर स्दु्ट नहीं दो समता । बढ तो व्यध्कि झन्तर्मुसा 
पिराटोररण द्वारा द्वी समग्र समष्टिका प्र बोध या आलिंगन पानेका 
आग्रद्दी है | वह आत्म-सम्रहमेंसे लोफ-सम्रद चाइता हे ! 
रोमांदितिस्थ्की प्रगति ऊर्ष्षषामिनी दे। वद वस्वु-सोन्दर्यक्के जगतसे 
शक आन्तर्येगकी साघना करता है | और उठी राघ्ते तात्विक सघपफि चकों 
को भेदता हुआ वह एफ इचीस्यिल!' (चायवीय ) या स्परीजुअल 
( आमिक ) यात्रा करता चलता है। ओर इसी इृश्टिसि प्रायमिक साधनके 
रुपमें समाजयादी होकर भी वह उऑत्तत- अनारिस्ट दै | 
इसी काम प्रायः खादित्य या काब्यमें, ज्य-्जय रोमांस-वादियोंने 
सपपकी ब्याप्य्या की है, ते। तालालिक स्थूलसख्माज या लोक-जीवनरे 
संपपोकी व्याम्या ने करते हुए, उन्होंने सदा सानय-जीवनेके मूलभूत जियार्रे 


६० प्रद्राणकी सोनम 
और सश्कि तापिर सफपोती ही व्याख्या वी है। और नैंरि यह समय 
अन्तययादा और सुद्रम होग है, इसलिए कायम उस अभि यत्ित प्रदान करन 
के लिए अक्सर इन रोमारिहिस्थन रूपरों, प्रतीर कथाओं, मितिकि और 
अलौकिक चरियों तथा सकेस योतनाओंसा सहारा लिया है । द्वासिक्स कई 
जानयाल सा त्यिक व अग्रत कलश, न काज कालान्तर और दश-देश'्तरं 
सदा नप्रीन रहरग, दर समयक्रे जीबनफ्रो अमस्त और स्योतिका दान केसे 
आए, हैं---उनकी स्वनाफ़ा आधार यही उीयनके अन्त प्रयाद्दी मौलिक 
सघपोती व्यारया रहा है । और दसी कारण प्राय उनडी व्यतना प्रतीमात्मक 
कला पिघानोंम हुई द॑ । यरी है. वह रोमांरिक सर्ननाता वतायन लहाँसे 
समारक श्रेटतम सजकों, परम सौदर्यकी णटलों और स्वम-इ्णओंन ज्यवन 
आर वगतका अन्तर्दशन किया है| इस” सतहपर होमरके “टलियर”, मिल्टनके 
प्परेदाइज़ लॉस, दा तकी 'डियाइन कैमेडी,/ गेटिफ़ा 'पॉस?, कालिदासका 
अशाकुत्तल' और “कुमार सम, हाफिह्त ओर खस्पाणरी सस्ते रगाइए, 
कबांस मीरा और झुर्के मर्ब्यादा उलछपनक्रे दाबदार विद्राढ़ी प्रेमके गान 
खीद्धका सम्पुण फाब्य, यालिए और इक्यालमी सममम न आनेयाली 
शायरी और--वयशस्रस्ी कासयिनी! )सा सारित्वकी अमर य्यातियाँ 
जन्मा ॥। 
फाब्य-सचनाके अर तकके प्रिगत इतिहासपर अगर _म दृष्टि जल तो 
एफ गत और मी देखना मिलती दे | ससारसी श्रेउतम और मतानतम 
ऋाब्य कृतियोंका आधार प्राय धस शास्त्र, पुरण या लावेशइस? (इन्तरधाएँ) 
ही रही हैं । ऊपर विन सष्टाश्नों ओर इतियोंसा तिक्र कसा गया दे उन 
सत्र आधार भूमि थ्राय धम शास्त्र; पुराण या दतम्थाएँ ही रही दें। 
रामायण, महामारत और मागवतका घार्मिक महत्व दवा अधिक हू पर साथ 
हा अब तऊ निर्विवाद सुपस दे हमारे देशके साहित्ये उचतम शिखर माने 
प्त रह हैं, और तिगत अनऊ युगोम व इमारा खूचन प्रेरणाके अमर भोत 


रोमांस और प्रगति द१ 


ओर आदर रहे हें। मेरा अपना तो यहाँ तक रूयाल है कि भागवत ससासरका 
भ्रष्ठमम रोशारिदक काव्य है और उसकी रासलीला स्मीचीनतम प्रेमकाम्य ! 
रास्वतके रामूचे काव्य साहित्यकी पृष्ठभूमि यदी महान पौराणिक कृतियों 
रही 9 । सस्कृत ही क्यों ढुनियाके सारे प्राचीनतर साहित्यकी मल भूमिका 
वही रही है। और आजके नवीनतम रोमांटिसिस्ट और आदर लक्ष्यी कप 
खीन्द, इक्पाल और प्रवादका भी चिन्तनालोऊ वही है | इस चीज़के मूलमे 
बी विश्व्धा आद्खावादी दर्शन और आकलन है, जे वहिज्गतके सधर्षोगी 
व्याज्या अन्तर्रगतफ़े मौलिऊ, तात्विक सपके रूपमें करता है | समी देशी 
श्रौर कालोंगे इसी मूल प्ररतिके अनुरोधसे पारदष्ठा ऊपियोंने इसी अनायिल 
स्तहपर ग्रे होकर परित्थित्ति भेदी ओर ऊरष्देग्रामी छाव्य पर्माक़ी हे, जो 
विशिष्ट देशरालश्ी सेयूल मुर्तिमतता और परिधिते मुक्त होनेंके कारण, हर 
'फाल और हर देशंके अनुरूप अध-दानरर, सदाते अपना प्रजाश फिल्लेस्ती 
आई है | 
जय रोमांटिसिस्ट अपने युगक़ो आश्लेपित कर उसे सदेश देता है, तन 
बढ उसे परिस्थिति-जन्‍्य क्रिया प्रतिक्रियाके दु्बूचमे से बाहर एपींचकर एक 
घुन्दर; सतुल्ननरी मूमिपर ला छोइनेफा आग्रदी होता दे। तात्कालिक जीवनी 
बस्तु सिथति और वचातावर्णओों स्वीफास्कस्के भी, वह झपने भीतरसे 
आदर्शड़ी कुछ ऐसी प्रयादी तेज मूर्तियों दालता है, जो नवीन- 
जीयन-स्वनाके सपर्नोंगों अपने आपदी उत्स्फू्त बरती चलती है । थे मूर्तियां 
कैलल उस सणदठ सण्ड पारिस्थितिक सघपुती प्रतितियाका परिणाम नहीं 
दोती हैं | वल्कि बादस्फे पारिस्थितिक सघपेरा आधात पच चर्म सीमापर 
परचकर भर्मजों घायल घर देता है, तत चेतनामे आमाक़े परम पुरुषाथका 
एफ उत्मेष अनायास जाग उठता है। इसी डब्मेपमें से बद् तेज नितस्ता 
है थे बलालीन रीउनरी मिरीमे मूर्त द्वोप्स, सरैनामें देवदूतोंदी झथटि कस्ता 
है । प्रराशके ये चुन और पुत्रिषाँ परित्पितियेंके चमब्यूरोंरों लोइने हुए. 


६२ प्रकायक्री खोज में 


अपने परम लक्तयगी ओर वेयेक यइते जानेफा अमेष बल, प्रेरणा और प्रयति- 
शतति हमें सता प्रदान करती हैं | ओर इसी मानेमें रोमांटिसिस्ट अपने युगका 
और आगामी फलता स्वनद्श होता है। परिस्थितियेकि पार देसनेक्री 
बस्तु मेदिनी दृष्टि और ऊध्वेगामी रचिके सारण ही वह एज. एगिलरी तर 
अपने युगका और मातरीया उिधान उसता है । व विगतक्रों प्रतिक्रिया" 
सनित जद्ञतावों छिन्नरर चैतस्यके प्रयाहको अमेग रसनेका दावेदार होता है | 
इमारे युगक्े अक्राश-दा कि सुमिनानद पतने अपने शुतन'ओर “्युगवा्णी' 
में चैतन्यक्रे उसी सनातन प्रयाहका सन्देश दिया है। अरसे पश्चीस वर्ष पर्व 
इमारे इसी देवकुमार उतने नप्रीन युग द्वार मुक्त क्रिया था। और पिछने 
दस वर्षोके उत्कट्तर बस्लुवादी सर्घपसे युद्ध करता हुआ हमाय यह अमृत 
घुन क्रि फिरसे सतुलनकी स्व कुत्ती लेकर मानय इतिद्वासके एक मह॒त्तर 
नवीन युगठ़ा तोरण-द्वार मुक्त करने जा रहा दै। अपने त्रीमतम काव्य 
सप्रद वर्ण आतप” और “स्वर्ण रक में कयि पतने पिससे एक वार आत्मा 
के झेश्वर्य और सौन्दर्यसों जीयनक्रे रक्त मांसमय सूुर्त,रूपमें आलोक्ित कर 
आत्मा और शरीरके सामजस्थकरा एक अदमुत सदेश दिया दे । 

अपने युगके एफान्य वस्तुवादी शिज्ञानफे प्रति विद्रोह करके रूमोने 
बाहरकी वास्तविक कठोरता, विपसता और कुरूपता पर आत्मिक सौन्दय 
ओर समता द्वारा विजय पाकर, प्रर्ण सौन्दर्य, पुर्ण स्वातन्त्य, पध्रु्ण मानवता 
ऋ र समीचीन समतामा सपना देसा या | उसके इस स्वप्नने नवीन 
आत्म-ग्रफ़ाशसी जो धारा प्रवाहित की, उन्होंने तमाम य्रूरपत्री आस्मामें 
एफ उथल पुथल पैदा कर दी और अपन युगक्रे छवालकी घरती तदल दी। 
उसी स्वनने फ्रेंच क्राति जैसी मदन घटनारों जन्म दिया। 

यह सच है कि रोमांटिसिम्ट्के वे परणत आदश या परम मुन्दरके सपने 
जीकनमें पूरे न्ीं उतरते, पर यह रोमांस की विफचता नहीं कही जा सकती। 
क्योंकि रोमांडितिस्टन कभी समझे रूपस या अग्तिम रूपतल  जगतको स्र्ष 
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से सुक्त करनेशा इक्रार नहीं ऊिया । बद्ध समष्टिकी नहीं, व्यष्टिकी पृर्णतामें 
“विश्वास फस्ता हे । यानी यदि जे इकाई है, उस्रीकी राह होकर बह समश्कि 
“मुक्ति-मागफ़ो लकीर खींचता है। 
शैलेकी प्रायः आकाश-विद्दरी ओर कव्पना-जीवी रोमांटिक कहा गया 
है ! पर यह मानना ही होगा कि उन्नीसर्षी शत्ताव्दीके सुरपफे इन आबारे 
साजकुभारोंने रोमांटिक उड़ाने जैसे निर्नन्ध छन्द और भावोच्छबात अपने 
काव्यमें व्यक्त फिए, जिस अलौकिक स्वप्म लोकका सजन उन्होंने क्या और 
जिस मर्यादा-संग बी ललकार उन्होंने अपने काव्यमे उठाई, उसीके अनुरूप 
नियन्‍्थ, ऋलोकिक, तोन्दर्य-विहारी विद्रोह की मस्तानी जिन्दगी थे जीणये | 
मुक्विति, सत्यन्साक्षात्‌ ओर सौन्दर्यकी ्ैयक्तिक साधनाके मागक्री जो अमर 
लकोरें वे काव्येके आसमानमे सींच गए. हैं वे आज भी उतनी ही आऊ्षक, 
गति दायक और तेजस्विनी हैं ॥ आज भी उनकी पक्तियाँ पढ़ते समय हमारे 
बदी चैतनके पेस फह़फड़ाने लगते है। उद्घानका ऐसा बरीयेबान ओर स्वप्न- 
परंबी काव्य पिछली शत्ताब्दीके यूरपके थे रोमांटिक मस्ताने लिस गए.। अखिल 
अकृतिके साथ तादाम्य साधरुर उन्होंने “उस पारकी! पुकारकों ऋनुभव किया; 
उन्‍होंने जीवनकी सौन्दर्यमयी पुमर-स्वनाके रापने चुने; भनुष्यके सार्बदेशीय 
आुक्त विकास और आस्माके परम स्वात्ज्यकों लक्ष्यमें स्पकर उन्होंने एक 
मलिक नेतिकताफ़ा विधान किया) चरम ओर सदाचारके रूढ़ और जह बन्पनों 
सपा पाय-पुययके छुद्ठ, स्वार्थी पेमानेकी उन्होंने गिल्‍ली उड़ाई; अपनी थाणीके 
सेजेमान पद्दारेसे उन्दोंने, धम ओर भद्वताके नामपर खड़े हुए अनाचारके गर्नें 
की बुनियादे दिला दीं । प्रमुके इन देग-दूतोंन अतीशरस्पादवी बहती हुई गुलामी 
को देग्यऊर, स्वथम ईश्वरफ्की जदीभूत वेबर्रितिक खत्ताके लिलाफ ब्यावत्ती 
अआखाज् शुलन्द की तथा गिनो और महत्तोंके मिथ्यात्रोंका चुर्फ़ा फाश करके, 
जन-जगरी सुक्तिका मोलिक मारे प्रसाशित जिया | मानव इतिदहासके अब 
सफ्के प्योविधेंकों उन्होंने अपने काब्यमें पुनवेन्स दिया और इस अर 


दर प्रशयद्ी खोज में 


चिर प्रगतिशील चेतना की शाश्वती घारतों उन्होंने देशवाल्गत प्रति 
वियाओंकि अरोधोंसे मुझ कर दिया | फिर वौन कद सकता ह कि सेमांटिविस्ट 
निरा स्व'न-जीवी और आकाशविदारी होता है; कि उसके पैर घरतीपर नहीं 
होते, कि बढ प्रगतिशील जीयनका दृश और रश नहीं होता ? 

गेमारिसिस्टरी अन्‍्तरुगी खाधनामेंस आदशोड़ी जे| देव-मृर्तियं 
साहित्यमें रूप लेवी हैं, बरी पहिजंगवर्मे एस डायनमित्र (प्रगतिशील) शक्ति 
सुपमें सउरिति होकर युक्-जीवनमें श्राँंवि उपस्थित करती हैं | इसी स्वर्ण 
मेस्पर परँच कर एक सतद सिद्ध द्वोता है और उसके व्यक््तित्वमें अन्तमुख 
आत्म-लब्धी और बहिमिस प्रगतिका समन्वय झ्लोता है | इसी पिन्दु पर आकर 
रोमांसयाद और प्रमविवादकी सन्धि होती है; और विकासके इसी स्तर पर 
सर्जनामें 'मुपर मेन! वी खश्ि होती है । 

हमारे ध्रगतियादी मित्र ग्राय अपने मौविक इतिश्यसयादक्रे उह्रेन्ठद्राण्ट 
शैसानेके आधार पर गोम्रॉंटिक छर्बाओ इतिहासक्रे क्रिछी सामतशाही, 
साप्राज्यवादी, पूजीवादी या असुक युग या परिस्थिति विशेषज्ञ उपत कह 
कर उड़ा देना चाहते हैं ! यह ग्रस्थापना कुछ पहुत स्थल, उयली और 
बेउनियाद सी ज'न पड़ती है | मावना, अनुभूति, उमेप, सिंतना य सत्र एक 
अनाहत जीवनकी अनेद् व्यक्तियां हैं। अनक देश-कालोस नाना स्पॉम 
ँ्यक्त द्ोकर भी, य सारी अमिस्यक्षितयाँ उठी एक समति सत्ताकी पुनियाँ 
ई, जे अपनी स्थितिम चिर घुराचीन होकर भी अपनी ब्यवना और प्रगतिनें 
चिर नपरीन हैं। मदासत्तावी इस मौलिक एकता और सनातनतारों अस्वीशार 
करे जो इश्स्िण सत्ताके देश +'ल्गत अपान्तर स्वम्पोसो ही सब मानरर 
उन पर जीवनऊ सारे सुल्योकती आधारित कर देता है, वह अनना'न ही आते 
ज्ञानिस और अप्रगतिशील हो उठता ई | यह इतिदसवादी दशनन जीवनी 
अनन्त सम्मावनाओं और प्रगतिके प्रति अनास्था अज़द फर्ता सा लापता है। 
इस भापदश्डके अनुसार पिश्वका अयत्क़ा श्रेठठ उाब्य साहित्य और कला 
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सिक्‍्सभी एक परिस्थिति या युण विशेषकी प्रतिक्रिया भर ठहर जाते हें ॥ 
चीचके सारे देश काल और परिस्थितियों की सीमाओंफो मेदऊर आज भी 
जिए साहित्यके स्वप्त, प्रेरणाएँ. और सम्देश हममे शक्ति, सौन्दर्य 
ओर खआनन्‍्दफा उन्मेप पैदा करते है, वह बेटी शक्रित रखते हुए 
भी इस दर्शनरे अनुसार आउद-ऑफ डेट और अ्रवांछनीय फ़रार दे 
दिया जाता है। चूकफि मौजूदा परिस्थितियोंकी विपमताके कारण 
जीवनमे एक अवशेधफ़ा जहत्व आ गया है और उन उच्चतर 
मावना-कल्पनाओंकी अनुभूति 'टमोरे लिए सहज सम्भव नहीं रह गई है, 
इसीसे क्या उनकी सचाईफको इनकार क्रिया जा सकता है १ आजकी 
अत्यक्ष वस्त॒स्थितिकों ही सत्यका अन्तिम आधार मानकर भूत और 
भावीका जो एक ख़ाक्रा हमने बना लिया है, उसीमे दम अपने भाव-सचे- 
दर्नोंके; एक भशीनके पुजौक्ी शफ्लमे ठाल देना चाहते हैं, दाडि थे एक 
खास चधी शक्ल काम करते रहें। 
सामयिक संघर्ष या आवश्यकतासे उत्न्न मुल्यका यहें सकी्ण माप- 
दयट ते सत्यका आगम्रही नहीं कहा जा सकक्‍ता। यह तो सत्य पर एक 
अकारका बलात्कार दै---कहें कि रत्यकी हत्या है। पर बात उनके दिसाथसे 
से ठीक भी है। क्योंकि संगड-खयडके संघर्पका उनका एकान्त बहिमुस 
मार्ग द्वी ऐसा दे कि थे ऋपनी नाकके आगे नई देख पाते । चूँकि ये 
स्वयम्‌ एक भौतिक परिस्थितिफो तोइकर दूसरी भौतिक परिस्थितिके गिर्माणामें 
दी अपने संप्रफा समाधान पा लेते हैं, इसलिए उनके साहित्यशा युग तो 
एक विगा परिग्थितिमेंसे उठकर एक नवीन उपलध परिस्थिति श्रीचमें ही 
खत्म हो जाता दे।ये तो अपनी वर्तमान जनेर परिस्थिति, उतया नाश 
आए उछेके घाद से स्पलरी सील वसकीय परिश्यिति---इुस सस्ते; खीच 
पहनेवाणी समस्वाओ्रेके इध्योग्से दी आजवस्फे बमाम सानर इंचि- 
हारके भायात््मत, बेचारिक और खोरदीक विकार एशयारगी खत्यॉक्‍्स 


५ मरझशऊी पोजमे 
कर डालते हैं। वे तो रप्श्रम ही कुद्दल करते हैं कि थे सगइ-सयइके 
प्रयक्षवादी धृश है और उसीके आधार पर उन्होंने अपना यई वात्मविक 
अनुमय्वादी ( टाफ़ाम८्/ ) जीयन-दशन उताया है। बरिशेगतके इखिय 
प्रम्य सयके प्रति ही एकांतरूपसे आम्रद्ी होनेक़े कारण अतीरिय अनुभुक्ति 
गोक तप या सामाधित्रे अत्तमुय सार्यटे उपलब्ध डिसी परोज्ञ स्ता---अप्साक 
ईश्वर या विसी पिराट चेतनाके प्रति थे आस्थावान नहीं | थे किसी समर्ण 
साय, शाश्वत तत्व या उसी सर्वशताफे पिश्वासी भ्दी। फिर इमारे ये प्रयक्त- 
हृष्टा भूतयादी मित्र बयों विगत और आगामी *मानय इतिद्वासक्ी गतिविधि 
पर अपना अग्तिम फैसला दे देते दे १ यह उनके दायरेके बाहरकी चीज़ दी 
जाती दै। यह तो सर्वशतामें अविश्वास करके अनजाने ही सर्वश्ञताका दावा 
करना दई । पर इस दावेके पीछे स्वयम्भू सत्य अपने आप ही बोल उठता है। 
झूँकि सपेशताकी सामर्थ्य शक्ति रूपले आत्मामें मौजूद है, इसीसे इमारे व्यक्त 
ज्ञान विज्ञान-कलाकी सारी चेष्यओंमें सर्वक्षताजा बह अनुरोध और दावा साफ 
भलऊ आता है। 

मेरा अपना खयाल दे कि दिवगत कविगुरु ख्वीद्धनायसे बढ़कर पारहष्टा 
रोमांटिक कवि ओर सोष्टा सम्चे विश्व-साहित्यमें शायद ही कोई दूसरा हो। 
रवी द्व॒ बह महयप्राण €श और संध्या था, जो अपने आपमें ही एक पिश्व बन 
गया था | सू-चद्र और भद्द नक्षतरेकि भी ऊपर होकर उसकी गति थी | इस 
अनन्त अपकाशमें बढ़ एक प्नेनेटसे दूसरे प्लेनेट तक्र की डग मर तर चला है। 
इस घृथ्वीसे पैदा होकर, अपनी मुक्तिके पथमें इसकी भी गति पर आयेहण 
करनेकी स्पर्धा उसने की है। साहित्य या काव्य ऐतिहासिकरता या परिस्थिति- 
जन्यताके बारेमें गुर्देवने एक बार एक पत्र बगालके सुझ्यात प्रगतिवादी लेखक 
श्री मुद्धदेव बसुकी लिखा था | बुद्धदेव बमुन गुरदवक्े रोमांटिक काव्य विश्व 
के लिए उनकी कौठम्बिक परिस्थितियों, उनके जीवनफाल्की राजनैतिक और 
आर्िक परिस्थितियों वथा इतिहासको जिम्तेवार वदाया था | उठी सिलप्लि 
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हें मुम्दयमे यड़े स्मेइले इस समस्याका समाधान करते हुए, एफ़ पन प्तु महोदय 
को लिग्या था। उक्त पनके कुछ अश यहां उदद्ृत करना शायद अप्रासमिक्र 
नद्दोगा 
#हम निरे इतिद्यास द्वारा द्वी सचालित होते हैं, इस बातकों बास्मार 
सुना दे और पारम्बार भीतर ही मीतर खूब जोरोंसे सिर हिलाया दे । इस बहस 
का फैसला मेरे अपने अन्तरमें ही हे, वर्ता में ओर कुछ नहीं हू--केयल मान 
कवि हूँ | वहांपर में स्टकर्ता ह, अकेला हूं, मुक्त हू। बाइर्के घटना पुझों 
के जालम पँसा हुआ नही हूं) एतिहासिक पणिड्त जब मुझे मरे उस काव्य- 
खण्टाके कैछल खींच लात! है; तर मुंफे असह्म हो जाता है | 
७, ,,उस दिन एक अत्यत अचरजकी यात मेने देखी | घोतीका गधा 

आकर घास चर रहा दे । से गये निरिश-साप्राय्य मीतिके उनाए गये नहीं 
ई-...ये हमारे समाज्के चिर परिचित गधे है, इनके चाल-चलनमें आदिकाल 
से कोई परिवर्सन नहीं हुआ | ओर एक गाय सनहसे उसका बदन चाट रही 
है। जीवनके प्रति जीवनफे इस आकर्णशक चित, जो मेरी नज़रोंमें आया था* 
घह आज भी नहीं भूलता । लेक्नि इस बातको में निश्चयपरवक्र जानता हू 
कि उस दिनके समग्र इतिदासमें सिफ्र खीलन्द्रनाथने ही मुग्य नयनोंसे उसे 
देखा था | उस दिनके इतिदासने और किसी व्यक्तिकों इस दृश्यका गम्भीर 
तात्पप इस तरइसे नहीं उताया | अपने सष्टि-देजम रवीज्ननाथ अफेला दे | 
किसी इतिहासन उस साधारण लोगोके साथ एक सूनमे नहीं यँधा | इतिहास 
जहाँ आम दे, वद्वांपर तिविश प्रजा थी पर खीद्र नहीं था। वहाँ राष्ट्रीय 
परिवतेनकी विचिर लीला हो रही यी, पर नारियल पत्तोपर जो किंग 
खमक रद थीं, बढ लिटिश सरफारड्सी लाई हुई चीज़ नहीं है। मेरी 
आम्तरात्माफे किसी रहस्यमय इतिद्वासमें बइ विकसित हुआ या और अपोे 


आननन्‍्दमप रूपम बह नाना श्रकास्स सत्र बुछ अति दिन प्रकाशमय 
नर था [ 


ह्< प्रफाशकी खोजें 


#उस दिन फयिने देद्वाती जीवनका जो चित देखा, उसमें राष्ट्रीय 
इतिहासका घात ग्रतियात अपश्य था ] लेकिन उसवी सण्मि मानव जीयनके 
वही सुख-टुखके इतिद्वास थे, जे! सभी इतिहासोफा अतिकमण बरके दमेशासे 
सिसानेकि खेतों, उनके त्योहारों और उनके सुत्र टुपफ़ों लेकर चला आरा 
रहा है| कमी मुण्ल और फ्रमी ऊेग्नज़ी रज्यमें उसके मनुष्यलरी अत्वत 
सरल अमिव्यज्ञना ग्रतिदिन हो रही है। उसीरी छाया है गह्ययुच्छमे, सिटी 
सामन्‍्त तन और उसी राष्ट्र तनकी नहीं । आज फ़लक़े समालोचक लोग 
जिम्र विस्तृत दुतिद्वासम वेसट्के दौड़ लगाते है, उसमसे कमस कम बारह 
आनेयोे मे नहीं जानता | शायद मुझे इसीलिए, विशेष नोध होता है। मेरा 
मन कहता है, हृठओं अपने इतिहास वो। मेरी सृथ्टिकी नैयाफ़ी पवार उठ 
आत्मके द्वायमें है, तिसरी अभिव्यश्ननाऊ़े लिए पुत्र म्नेहजी ज़ररत है, माना 
सुछ दु्सोंको जे हज़म करके विचित्र रचनामें आनन्द पाता और उसका 
वितर्गा करता दे | जीयनके इतिहासक़ी समी बातें नं कर सका, लेसिनि बढ 
इतिदास गौण दै। केयव सप्ठर्सर्ता मनुष्यके झत्म प्रकाश्की भाउन'से इस 
लम्मे सुग-युगान्तरमें प्रस्त हुए हैं। उस इतिहास्नों बड़ा समभो, तिसे 
सष्टि-कर्ता मनुष्य सारथी उनकर विराठरी ओर, इतिद्वासके भूतकालमें, मानय 
आत्माक़े केन्द्र स्थनडी ओर ले जा रा है |...” 


रोमास और प्रगति 


पु 
नित्य और मुव हे | यानी उन तालिक गुण-घर्मोम कोई मौलिक परिवतेन 
सम्भव नहीं होता | इसीसे सत्य अपनी स्थिति सम्प्रणा है, पर अपनी 
शति-शील अमिमक्तिमे बह अन्तिम नहीं है। इसी कारण उसका प्रण शान हमे 
हीं है। और दम उसे परतते तरह नहीं जानते है; इणीलिए वैज्ञानिककी सतत 
खोज-शेधरी तत्लीन साधना हे और इ्सीलिए, रोमाणिटसिस्टरी श्रात्मामें 
उड़ान अनुरोध है---प्रुण चेतना और प्रुण ज्ञानकी आ्रप्तिके लिए. बेचेनी 
है। जो सत्यकी सम्पु सत्ताके आश्ल्ेपफा आग्रद्दी है, उसका पथ रोमासका 
है। और जो सत्यकी झनेक पर्यायात्म (० ) अभिव्यवितयोंका खोजी 
है, बढ झन्तदीन प्रगतिका उपासक हे । दोनों ही एकान्व आमह छोड़कर 
शापेष्त दर्शन बार सके ते जीवन, विचार और कमकी एफ राम्तुलित भूमिका 
पर आया जा सकता है | पर साथ्य सत्यकी श्रपेत्ता साधन यानी पथका 
भोह जो बढ़ जाता है, उसीके फारण यह सास बाद-सपर्प हे । 
यह कद्दना और मानना भ्रम द्ोगा कि रोमांसयादका युग आंत गया 
और आज तो एक़ाँत प्रगतिबादका ही साहित्यमें प्रमुत्व होगा | यश्मि कि 
थे दोनों ही तत्य अपनी जगह सन्य हैं, इसलिए साहित्य-स्जनमें जीवन दर्शन 
की ये दोनों ही घाराण समानान्तर व्यक्त होती चन्तेंगी। दोनेमि से किसी एक 
को भी इनफार नहीं क्रिया जा सकता। दोनों द्वी मे अविनाभावी सम्बन्ध दे | 
जीवनके अन्तमुँख ओर परिर्मुष दशनक्ी चेश्टा ज्वतक दे और जबतक 
झन्तमगतती राताया प्रमाण मनुष्यकी माचना और चिन्तनावी चेशओँसे 
मिलता रददता दे; तत्तक क्रिसी वाद विशेषज्ञा एड़ान्त आग्रह अपर! और 
आझूत दर्शन दी माना जायगा । 
अग॑तिया अप्रदूतत काले मास तो सत्से बढ़ा रोमाटिसिस्ट था। 
ज्योंकि साक्सेसा यह दायरा था कि दुनियाके असतकके दाईनिकोने तो 
विश्व-जगतका महज़ ॥(लाफ्ाटाब्रणा (अरे) जिया दै--लेकिस माउस वैदा 
हुआ है कि यद दुनियाको बदल देना चाहता दे । उत महान प्राग्ति दृष्टाके 


छ« अडायकी खोवमे 
साध्यक्ा खवप्न भी रोमांसके दी अतलेक्में उदय हुआ था | उस स्वनको 
सृते करनके साधन और सा्गोकी स्तोज उसका वैज्ञानिक पहलू है । स्वप्न बोध 
शम्प दे और पिच्ान दृष्टि-गोचर है। जीवनमें ल्वप्नफो रूप देनेका पिराट 
शिल्प-काये यिजान उरता है | स्वप्न और विशानक्रे इसी सुखवादी विकासके 
पथ पर प्रिक्‍ती सर्ठ श्रेष्ठ क्ला-इतियोंसा निर्माण होता है ] स्वप्न ध्श्य रुप 
से असम्मप लगनेयाली मनुप्यक्ी महत्तर कामनाओं ओर जिगीपाओंफा प्रति 
विम्पर है, व आत्माफ़ी अनन्त शक््तिफा अनुगेव है और गगतिका उत्स है, 
तो विज्ञान उस स्वप्नड्े सूर्तसुपमें जग-जीवनमें उपलब्ध करनेताली मानय 
की भरा कस शक्ित है। प्रत्मक् साफ पर- यद दापित्व दे कि बह जीयनके 
इन शक्ति और व्यक्तित रूपोंसी ठीक ठीऊ प्रीति पाए और इन दोनोंकी 


समन्वितिम ही अपनी सर्ननातों सच । 
अत्तम एक स्फीस्सए आरशयर है। रोमातफ्े नामपर खाहित्यमें 


व्यक्ति मनरी क्णिक उम्रगों; थरमार्दों, डुर्रल इच्छाओं और हीम वास्नाओं 
के निर्वीय प्रफ्टीकरणका दिमायती में नहीं । आपके उच्छायास तथा आपकी 
पुरास्के जोर और पहुचढ़ा अन्दात तो आपके छन्द वरात्र दे दत दैं। 
रोमांस तो आमारी मुक्त उड़ान और मनुयत्री सत्र जबिनी, अपररा्ति 
मनोरामनाका काव्य है। अपनी गतिमत्तास दश और काले पत्लोंको 
कम्पित उरसे हुए उसके स्वर सपक्रालीन मानय् चेतनाकी अमर निधि हो 
जाते हैं। जिसके प्राएम बैसा व्रिराट सम्बेदन नहीं, वैसी वघक अनुभूति 
ओर ज्यलन्त सौन्दर्य-वासना नीं, वह और चाह जो हो शोमांरिक समेना 
का ऋविकारी वह नहीं दो सकता ! ऐसा छतश्म रोमांस यदि लिपा भी गया 
ते अपनी निर्वीया और अपना दीरेल्य बह अपने आप ही सारित कर 
देगा यपनातिती तरह साहित्यमें घोसा ज़्यादा दिनतक नरीं टिक सकता । 
पिछले पीस वर्षोका हिन्दीका छायायादन्युग मेर झयालम दिंदीकी आत्म- 
ब्यजगनाया एक मचनाम युग रहा है, जिसे उिश्रक्ी अेउतम काय कोरियें 


रोमांस ध्यीर प्रगति है 


खड़े करनेका नाज़ हम कर सकते है । जो लोग छायाबादकी नपुंसक कह 
कर उसी सिल्ली उड्ते हें. उन्हें में जयशाफरमी उस ज्योतिप्मती पुत्री 
व्कामायिनी” की ओर देसनेफा इशारा करवा हू जे छायाबादके उत्कर्षका 
चूड़ान्त रिन्‍्दु दे । 
यहां रोमाँसनी हविमायत मेंमे पी है---मुफे बह करनी पड़ी | इसलिये 
कि इधर साहिल्यमें मतन्‍वादोंझा प्रावल्य दोनेके कारण रोमांसकों लेकर बई 
मिथ्या धारणाएं, पनपती दीसीं; बह मुझे इष्ट नही जान पड़ा। साहित्यमे 
शेैमांस और प्रगति दोनों ही की सत्ताकों मे समान निश्वकी नज़स्से देखता 
हू। में तो दोनोंको अलग अलग फरके देस ही नहीं सऊता ! आत्मा और 
शरीर, सूचम ओर रथुल, भीतर और बाहर दोनेकि योगमे ही जीवसकी 
“ महान प्रक्रिया सम्सत होती है । किर दोनोंमेसे किसी एक ही पहलुरों छेकर 
कैसे जीवनऊोो सम्पूर्ण समस्याओंका ह॒ल्न पाया जा सस्ता है ! एक पहलूको 
लेकर वाद बताए, हैं, इसीसे तो समझे सारे उपायोंके बाबजुद जीवन विपम- 
तर होता जा रहा दे । न तो रोमांसक्ना ही कोई बाद मेंरे निकट इष्टहै और 
ने प्रगतिके नाम पर कोई वाद चलाना वांउनीय द्वै। वह रोमांस सच्चा 
रोमांस नहीं जिसमेसे जोवनकी प्रशतिया श्रोत नहीं फूडता । 
आजका दृष्श सानय मानकी सार्वदेशीय मुक्तिका स्वप्त देख रहा है। 
भाग्यवाद और कर्मैबादी जड्ट रुत्ताके शासनकों भेलनेसे इनकार करके, 
मजुष्यने अपने भीतरफी अनन्त ज्ञान दशीन और कर्मफी स्थाधीन क्षमताको 
पहुंचाना है | मलुष्यके चैतन्य और उसके कर्तृत्बसे ऊपर द्ोरर ऐसी कोई 
शाक्ति नहीं जिसे बह ऋजेय गाने। कमे ओर भाग्यप्री रात्ता यदि हे मी ते 
अपनी आत्यावी अगोप शक्तिसे वह उसे तोड़ सकता है । रामूचे विश्व प्राण 
में आज जन-जनऊी मोलिक मुक्तित और अधिकारोंता उदबोधन जाण्त हो 
उठा है। कोई फ़िसीके अधीन हेफर नहीं रहेगाः मूठे स्वामित्वक्रा नाश हो 
जपएागा; जगतमे जे कुछ दे बह सयर समीका है [ सवल अयल पर जुल्म नहीं 


ज्र प्रकाप की खोजमें 


टा सकेगा, दूसरेके शोपण और श्रमपर जीनेफा अधिकार क्सीको नहीं है | 
यों प्यों मलुप्यके मीतर सवेस़ी मुक्ति, समता और ्स्याणका यह अतगेष 
प्रवल हो रहा है, त्यों त्या दूसरी ओर जहलके स्तृप ढह रह _हैं। स्वाथोकी 
बलात्कारी और अनाचारी रुस्कृतियाँ लड्सग्म रही हैं । थुग-युगोके दासत्व 
वी सॉकले तोडकर आच मनु्य अपन मुक्ति मार्गपर एक महान विजेताके 
गीरवसे आरड है। मजिल अमी दूर है, राहमें ऊई बाघाओके पर्यत-समुद्र, 
नदी-नाल, खदफ-खाइ पढे हैं | पर उसकी वित्रय निश्चित है । उसकी जय- 
यात्राका यह दृष्य कितना भव्य है---क्ितना दवोपमस ! 

पिश्वके नयन्‍जन्म घारण की इस गम्मीर घडीमें में उस सं्वेकका स्वागत 
करता हू जे अपन रोमासके आराश वातायनयर चैठकर मनुष्यक्री इस मुक्ति _ 
थात्रामें अपने प्योतिमय सपनोंस उसप्री राह प्रकाशित कर रद्दा है और उसे 


रही दिशा-दशन दे रद्या है । 


पराजित बुद्धिवाद 


चिरफालसे मनुष्यकी शान साथनाका अभीष्ट यद्दी धोषित होता आया 

है फ्रि परिएरर्ण शान दी चेतनकफा सीलिफ स्वरूप हे । शान-साधनाके 
द्वारा मनुष्य पारदर्शिताफ़ी वह प्योतिदेष्टि प्राप्त करना चाइता है, जिससे 
अन्ततः वह निखिल सष्टिके आर-पार देखता हुआ उसे अपने भीतर 
उपलब्ध कर ले, उसके साथ एकाम्म्य लाम कर सके | शञानकी यह परिप्रणता 
अन्तिम सत्य है; इसीलिए, सश्टिके बहिरिज्वमे निरन्तर चल रहे संघर्ष-परिवर्तेनोंकि 

आबज्गूद भी; शान-साधऊोंकी भेणीमें यह आदर अविच्छिन्त रूपसे आज तक 

अतिछित होता चला आया दे। ओर आज मी ज्ञानी और जिस्तासु-जन भाषाके 

जल फेरे साथ ठीक इसी रूपने आदशेको परिमातित करते हैं। उसे आप 

कैबल्य किए, थोधि-सत्व कहिए, जहझरी उपलब्धि कहिए, लोक जीवनके 

साथ सादाम्प-्साघन किए और अत्यत आधुनिक भापामे ब्यवितत्वका 

पृरविकास, विस्तार या व्यापकता कद लीजिए, | किसी भी देश अथवा काल 


पराजित बुद्धिबाद जज 
रहो है। 
एफागी बुद्धिवादक़ यह व्यापक खतरा हमे व्यक्तियोंफ जीवनमे भी 
देसनेको मिलता है । व्यक्तिज्जीवनमे इस एफान्त बुद्धिवादिताने जिस 
घोर अनादरश-बादिता, अनीशवस्ता, आचरण शुन्यता, अश्नद्धा और भ्रामक 
अहमन्यताको जन्म दिया है, वह हमारे आजके यद्दिमिगतके युद्ध-विनाशके याद 
मानवीय श्रन्तगतके सररफ़ा अध्याय है। आज नऊारात्मक तरैका प्राबल्य 
इसलिए, है कि मनुष्य आदशसे मुक्त होफर, आचरण-सयमसे अपमेसे 
निपन्ध वर लेनेफ़ो मत्त हो उठा है। और आदरीके इस अभावने जो शुम्य 
छोड़ा है, उसमे भीतिऊ व्यक्तिमतास सीमित मनुष्यकी घुद्धिके निरर्षक अभि- 
मानकों प्रशय भिला है। जुद्धि द्वी के असरतम रूपको सत्यका चरम प्रजाश 
मानकर, स्वमोही पद्ीफो आंधोंपर बेवि मनुस्य एफ दुर्शय जहतासे पछाड़ें 
खा रहा है, और वह यद समभता हे कि यों कसी दिन दृद-जिजरकर वह 
अपने व्यक्तित्यफ़ों प्रिस्तृत कर ले जाएगा । 
इस स्वमानती मदान्धता ओर सीमितताने सानममें हिंसा, अप्रेम, धरणा, 

नकाराष्मक्ता तथा अविश्वासऊी उत्तियोततो इतना छल्वठ उना दिया द्वे कि 
विश्ञानके द्वारा सानपोंसीं मिऊ्से निमटतस लानके सारे भीतिज उपयस्था 

साधग लझुठऊर भी, अपने अनजाने ही मानत्री मेथाने सानय्र मानयक्े 
बीच--आत्मा आत्माके लीच---एक अ्रमांप साई उत्पन कर दी हे, जहाँ 
कु भ्ूम रही हे | मनुष्य मजुयके जीच आन प्रेम नहीं, आत्मीयता नहीं, 

बल्कि मृत्युकी बाधा एक डुर्मेत्र अधेरेती दीवार उनी सड़ी है। यद दसलिए 
कि हमारी ज्ञान-इष्टि इस दृष्यमान, चाज्षुप्‌ जगत तक ही सीमित रह गई; 

हमने छुद्धिको अन्तिम निर्णायक मान लिया और चुद्दिती परम जो न आ 

सका उस पण्चिँ आदशेखो सदाक़े इतफार कर दिख | वह आदेश जीवन 

मात्के वीच एक-सूतताफा साधक था। बह समस्त लोक कल्याणंके मृलमें 

स्वयभरूपसे अतिड़ित था। उसकी मित्तिपर व्यभ्ि और समण्री मलमृत 


पराजित चुद्धिचाद छऊ 


खुजताऊा भ्ठ होते ही धमकी विहृति हो गई। व्यक्तिकी कुचली हुई आध्मा 
ने समाजके खिलाफ क़िद्दाद क्‍या, तय भीतिक व्यक्तियादका जन्म हुआ। 
आदशद्वीन भौतिफ समाजयाद इसी मौतिक व्यध्यिदडी ग्रतिकिया है। इस 
भूमिपर आऊर मनुप्यके लिए, धमका द्वार रद हो गय।। उसने अपनी पीड़ित 
बुढ्धिफि भतिक्िया-जनित तपेपर दी विश्वाउ करके धमके सिलाफ भषड्र जिद्योह 
किया | और जिस मौतिऊ आर्थिक शक्ततिने सलुष्ययों कुचता, उसीको चरम 
सत्ताके रूपमें स्वीकार कर उसीके प्रफाशमे मनुष्यरी घायल छुद्धिने मानपके 
सारे जीयनको आर्थिक विश्लेपण कर डाला। गिसी पारदर्शी य्योतिर्धरके 
अमावम मनुष्य अपने परदृृतिपर विजय प्राप्त करनेंके आध्यात्मिक मार्मसे च्युत 
होकर प्रकृतिकेः सपर्पफों हीं अपनी अस्तिम परिणतिके रूपमे स्वीफार कर शैठा । 
इस सचर्षके टुर्नेच्त ( (८०७५5 ८॥८६ ) से परे अपनी भुक्तिका मार्ग वह 
न देस सका। 
मानयीय इतिहासमे यही बह स्थल हे जहां मार्सक्रा ऐतिहासिक 
भोतिकयाद श्रलित्वमे आया । माना कि मनुष्य बेउस हो भय्या था, पर यह 
भी मानना ही पड़ेगा कि यह अर्थ शक्तिके श्रागें मानवीय आत्मावी बहुत 
बड़ी पराजय थी | लेझ्िन इतिद्ासरी उस सीमापर माक्स एफ अनिवार्य 
तार्किक प्दम था। उस समय खरुत्य वहीं जाकर रुक गया--डसके 
आगेके ऑपेरेके माक्स ने भेद सके । पर यह तो हमें मानना ही होगा 
कि जीवनफे चार पुस्याथ-धर्म, अर्ग, काम, मोक्षमेंस अथे पुरुषार्थमा जैसा 
कल्याणरारी विधान माक्सेने किया यह ससारके इत्तिदाउम अभूतपूर्व है | उनके 
इस दानके लिए, चिरक्ाल तय्र मानयजाति उनरी ऋणी रहेगी | पर अर्थ तत्व 
की आत्पत्तिक प्रतिशके कारण ऊय तीन पुस्पार्थ थम, काम और मोक्षके 
पासमा्थिक सस्योंका जीवनसे उच्छेद हो गया | इसका परिणाम यह हुआ 
कि समताके सारे अवनेकि परावजुद हमारी विपमताएँ दिन वदिन जरिलतर 
होती गई | इगीकारण साफ्सकों हम वह ज्योतिर्शश, सपल विद्रोदी घराश 


रा प्रकायकी खोजमें 


नहीं मान सफ्ते जे उस अ्र्थ-शक्तिफों बेघर, उसे परानित वर--उससे 
परे मानयके अन्तर आत्मा हर द्वी मानय ऊल्यागऊा मार्ग निर्धारित कर 
सकता, ताऊ़ि मनुध्यकों अपने श्रमीछमी आतिके लिए एक परदिरज्ञ जड़ पदार्य 
अगर का गुलाम होकर न रदना पड़ता | उस परम विनेता पैयस्बर्कों हम 
मार्स्सम नहीं पाप सके | माक्सके सिद्धान्तने अनचाने ही ऋत्याचारी दानरकों 
देवताके आसनपर बिठाकर उसमें लोक्जोवनक्े आदर्शकी प्रत्यापना करदी 
ओर उसके चरणोंम मनुप्पफी आत्माको चढ़ा दिया | मत॒प्यके भीतरवी अनन्त 
शान दरान-सुखनी आध्यात्मिक क्षमता जब अर्ग-तलमें उदनी हो गई, तर 
एक और प्रतिक्रियात्मऊ विद्रोह उस कल्याण विधानके गर्मम पलने लगा। 
व्यक्तिकी सत्ता सर उठाना चाइती है, पर वही समाजकी श्खलाए, वहीं 
सींकचे, पहले वे धार्मिक स्छताके रूपमे थे, अप वे. आर्थिक रूड़ताके रूपमें 
परिवर्तित हो गए । उस निर्षल विद्रोह और सतदृत्ी आवक कैसे सामाजिक 
ढाँचेमे आमृल क्रातत मान लें ! मिस ऋातिके गर्मम दी एक प्रतिक्रिया पल 
रही थी उसकी सार्थक़ताकी घुनियाद क्या ? माक्सक्रा लक्ष्य परमतम था। 
निन उद्देश्योंसे थे प्रेरित हुए थे, वे नितात पारमार्थिक और परोपजोदी ये | 
आऔर इस सदप्रेरणा और भद्दान्‌ विश्वानुब्ृतिके लिए, इतिहासमें माकसकी 
महानता अक्लणण रुपस स्वरीज़ार की जाएगी और प्रृजी जाएगी | पर उनकी 
बुद्धिकी यह बेरसी थी कि वह अभेतचसे आगे न जा सत्री । उित्ध इसीलिए 
उसऊो आतिम सत्य मानकर इम उन्हें ध्योतिर्धरसी उपाधिस विश्वूषित करें, यह 
माकसेरी व्यक्तिमत्ता और मद्दानताजा अपमान होगा | कच्याशकी उत्हृछत्म 
भावना, प्रेरणा, काक्ता और सफ्त्प ले+र भी माक्स अपने एफोन्सुसी जीवन 
दरशनके कारण एक णकांगी दाशेनिऊ डी माने जाएंगे) वे उस सतह तक 
नहीं पुँच पाए जहां कृष्ण, महारीर, घुद, ईसा, मोहम्मद और गांधी जैसी 
श्योतियों जमीं, निद्धोंने उस सत्यक्री प्रतिश वी, जो। काल पालान्तरमें 
अकुणिठित और निर्माध गंगा चला आया है, जो अत है, क्योंकि मुलमूत 


पणजित घुद्धिवाद ज्टट 


चसय हे [पीच-चीचम पिक्ृतियाँ हुई हों) प्रतिकियाए हुई हों; व्यतिस्म हुए 
झ, पर उन सारे विप्येयों और राघपोके थीच भी यह दिव्य बाणी कभी 
मिच्या या व्यर्थ नहीं हुई हे। 
ख्समे ब्रांति हुई और उछ्के याद जब मार्क्सियन समाजयादको 
स्वनात्मक रूप देनेफ़ा आयोजन हुआ तय उसके विधाता लेनिन थे | जिस 
स्थितिमें लेनिन थे वह समात्रयादफी उज्ब्बलतम स्थिति थी । ओर लेनिन 
का उद्देश्य उस प्रतिक्रियासे क्लुपित न हो रुका था जो इस दर्शनकी गलती 
के कारण उसके भीतर अकुरित दो उठी थी | इसीलिए, लेनिन दमें ग्रलित, 
दिव्य, बीतराग दिखाई पढ़ते हैं | कल्याणका ज्योतिवेलय उनके व्यक्तित्वके 
आसपास उन्चासित है । पर उस स्ूल ग्लतीकों वे भी न पकड़ संके, 
क्योंकि युगका तकाज़ा दुर्निवार या और थे फर्मफे अबतार थे सो उसमें थे 
अपनेफो साथेक कर गए। लैनिनका वह ज्योतिमय स्वरूप ज्योंद्ी भौतिक 
"अस्तित्ससे विलुप्त हुआ कि वह भीतरकी प्रतिकिया पनप उठी | व्यक्तियोंके 
आह ओर सत्ताकी महत्वार्काक्ताके सघर्प जाग उठे । ब्यक्तियोंने अपनी भौतिक 
व्यकितिमता और शासन वासनाओंको मह॒व दिया । जिस अर्थ दास्य, सत्ता 
और स्वामिच मोगके अत्याचारोंके खिलाफ उगावत चरके समाजनाद अस्तित्व 
में आ्राया था, बढ्दी समाजवाद जय खजनकी कसौटीपर झआाया तो उसीके 
खाग नतृत्न-कांक्षा और शासन मदमे ऋधे होकर परस्पर सत्ताकी थरागदोर 
पकइनेके लिए, भगड़ने लगे। विश्व-क्राँतिके ध्था ट्रॉय्सफ्ी ल्लेनिनके सच्चे 
अतिनिधि थे ओर लेनिनड्ी अन्तरराष्ट्रीय क्रांति योजनाके समर्थक थे | बे 
निखिल मानव फस्याणकरा धार्मिक सकत्प लिए थे और हृटालिन उस विचार 
के विरोधी थ | यही दू।र॒स्क्रीका श्रपराध था, जिसके लिये डे आजीवन 
अपनी मातृभूमिते जुड़े रदना पढ़ा; और म॒त्युके सुंदपर अपने सिद्धान्तकी 
चोपणा करते हुए, जिन्दा छूकर, एक दिन रदस्यमयी इत्याके घाट उतर 
जाना पढ़ा । टूूट्स्कोकी इत्या भौतिक समध्वादुके विरुद्ध पुन व्यवितके 
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आध्यात्मिक पिद्रोइकी दिशामें इगित करती है॥ साम्ययादी ल्स्रे सारे 
स्वतन फिन्तकों, दाशेनिर्कों और वैज्ञानिसोंती कुपानियां व्यक्तिकी आमसके 
उसी आध्यासमिक पिद्दोहड़ी द्योतक हैं | नितान्त तार्किक और वैशानिक 
रूपस इसका यद्द श्रथ होता है हि समाज्यादम आर्थिक आदर्शकी प्रतिष्ठा 
होने और स्वतन मानरी चेतनाक़ी अयज्ञा होनेसे व्यष्टि और सम्कि जीवनों 
ओर मृल्योगा सतुलन न हो सता । उनरी परस्परापेक्षिताके सत्यतों मार्क्स 
ने पहचान स्क्रे | समाज्यादका दर्शन अधूरा और सीमि। रह गया, इसी 
कारण सचनाके द्वेनरमें आत ही उसी प्रतिक्रिया हुई। वह एजॉगी दर्शन 
सायित हुआ । जीवनके आष्यामिक और भौतिक मुक्योंक़ा सतुलन और 
सामजस्य-साधन ने हो सका । यदि पहले धार्मिक अधता सीमापर पहुँच 
गई थी तो अब भोतिकता उतनी ही मयरर हो उठी है ) आगामीकल 
की कच्याणी मानय सस्क्ृतिका मसीहा. वह होगा, जो इन छोरेंकी एकांगिता 
को मिराकर, धर्म, अर, काम, मोद्ध नामऊ जीवनफ़े चार विभिन पहलुओं 
के सामजस्यपर भावी सस्क्ृतिका पथ निर्माण करेगा । डुरग्रह् त्याग कर कोई 
सममभना चाह तो गहराईसे सोचकर समझ देखे कि शांधीके मागम इस 
समन्वयकी योजना है।--जे भी उसका याद्य ठेम्नीकल विधान मले ही 
पुरी तरह सम्प्न न हुआ हो । पर वह तो साली सोच विचार, बुद्धि और 
तर्कका रास्ता नहीं त्याग और आचरणऊ़ा मार्ग हे। उसपर तो चलकर ही 
उसको पुरी सचाई समभमें आ सफ्रेगी । तर्बसे ऊर्म-योगक़ा प्ररा उत्तर नहीं 
मिलता | परमाम शक्तिपर श्रद्धा रपतर उस मागपर आचरण करनसे द्दी 
मनुष्य फलाऊंत्षासे परे सम्पूर्ण फलका स्वामी आप अपन ही वो पाने 
लगता है। पिर वाह्ता कैसी और सघप्र क्यों १ 
समाचक्री भौतिक जीवन-स्वनाके मांगलिक स्परुपकी वांहनीयतास 
कौन इनकार कर सकता है ? ओर आत कौन विचारशील आदमी ज़िदा है जो 


अपने उद्देश्यम समान वादी नहीं है ? वाद और राष्ट्र रिशेषके अति उसी 
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डुरामहस प्रेरित दोरर आलोचना करनेया अमिप्राय यहाँ मद्दी हे। आज 
तो हमारे विचारक्ता धरातल विश्व कल्याण धरातल है | इससे नीचे उतर 
कर केवल राष्ट्रीयताकी रक्ाका मुल्य तो आय निरंसेक और परिशाममे 
अनिष्थ्फर सिद्ध हो झुका हे । पहले महायुद्धंेक उपसहारें विचारक ससारने 
एक-देश राष्ट्रीयाफ़ी कड्ढठी मलना की ओर राष्ट्रीय स्थाथ-जनित विद्वेपको 
ही उन्होंने उत्त सदारके मूलम पाया। इसी बीच रत पयसे चलकर 
रूसने करान्ति-यश्ञ रिया और माक्स-निर्दिट समाजवादके आधारपर एक 
आदर्श समान ध्यवस्थाफ़ी धतिष्ठा यी | समाजय्ादके द्वारा हेनेवाले भरमके 
उच्छेदने शायद तय जगतक़ो इतना पिचलित न किया, जितना समाजयाद 
द्वारा समग्र मानवताफे उद्ररक्ी आशाने ससारकों आकर्षित क्रिया । 
दीप दृश चिन्तकोने भी रूसके इस मगलायोजनम होकर सुदूर मविष्यकत 
खन्‍्तरालमें एक सघर्ष-मुक्त मु॒ी मानय-जगतका स्वप्न देसा। ते किसी 
को यह सोचनेफा अवकाश ही न था कि इछ प्रत्यक्षयादी आदर्श विधान 
ने परेक्षकी त३था अप्ञा कस्के एक सोलिक खतरा अपने बेजाने ही छठा 
लिया है | अत्यक्त वतमान ओर वास्‍्तवके पूर्व और अपरम भी एक शफला 
कार्य-कारण रूपसे सतत याम कर रही हे, यह दर्शन चिन्तानी दमारी चुद्धि 
सब इमारे निपीड़नसे मानो अचेतहो गई थी | यदी कारण था कि तास्कालिक 
फिया ऋऔर उसका निकट्तम परिणाम ही बह बस्तु-वादी दृष्टि देस सकी, 
डूए तकरी व्यापऊ प्रतिन्िया हमारे विचास्स ही न आ सकी | यह गलती 
मूलत मार्क्स प्रयीत समाज्वादम ही थी, सो सीधी जीवनम स्वीकार कर ली 
गईं। 
पर मनुन्य और पशुम तो ताखिऊ भेद हे | म्लुध्यका एक इसके 
रूपमें परात्मक अध्ययन माक्स न कर पाए थे । मतुष्य-समाज्फो पशुन्माज 
की तरद एक 0इवब्माधया के रुपम मानकर द्वी माक्सम पराइरन्याइरसे 
नितान्त परात्मक विचार किया था | इस यांतिक दश्किणने स्वतात मानयू 
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चेतना या मानय माफ़े अत्तियत्री स्वथा उपेक्षा कर दी। ब्यतति छिद्धा- 
न्तव लोप दो यया । लोन हो गया जिचार भूमिस, पर उसयरी सत्तारों कौन 
मिटा सकता था | इसी उपेक्षित व्यक्ति-सत्ताने अवसर पाउुर, समाज्यादके 
सारे गद्य साम्य विधानफे ऊपर होकर चुपचाप अपनी शक्ति सचय कर ली 
और यरीं कह्वींस डिकेटर अस्तिलमें आ गया | अर्थात्‌ इसी द्वारसे कैसिस्ट 
बाद अपनी सम्पुण शक्तिसे उदय हुआ | स्टलिनका याह्य जीवन मले ही 
उस साम्यक्ा स्वरूप-वाइक प्रतीक बना रहा, पर मीतर स्वेच्छाचारी व्यक्ति 
डिक्टेटर केद्धित शक्तिके पालनेमें कूल रहा था। मठ॒प्यने अपनी मौतिक 
ब्यक्तिमत्तापर द्वी अतिरिक्त रूपसे पिश्वास कर लिया। यों मनुप्यके प्रबल 
से प्रगन भनोविकारोंको भी मीतर ही मीतर एक नतिक स्वीकृति मिल भई। 
आपने ओऔचित्यानौचित्यके निशयका बुद्धि द्वारा निर्देशित मा ही उप्के 
लिए झत उचित माग था | यों एकान्त परात्मक विचार-हश्िने, प्रतिक्रिया- 
जमकर रूपसे मनुष्यको बहुत दी निचले स्‍्तरपर लाकर आचरणमें एकान्व 
स्वात्मक तथा स्वेच्छाचारी बना दिया | हमारे युगकी यह दाशनिक गलती 
हमारे आजके ध्यक्ति-मन तकमें स्वमाव वनक्र काम कर रही है | आजका 
बुद्विवादी न्यक्तित विचार में परात्मक दृष्या है कइर, पर श्राचरणमें यह नितान्त 
स्वात्मक है--कइ सकते हें, स्वार्थी है। अपनी यराव कइनेसे उसे फुर्सत नहीं, 
ओर दूसरेकी बात मुननेक्ा उसे चैंय नहीं । सत्र अपनी अपनी कहते ईं 
और मुनता कोइ ऊ़िसीकी नहीं है | बुद्धि-तच अपनी कियामें ही विपम है--- 
सो चार्ये ओर वैचारिक असजक्ताऊा साम्राज्य है ! एक्पक़ा स्थन जो हृदय 
है--.उसे बुछवादने माजुक करार देकर इनकार कर दिया है । अपनी 
मौतिक शवित और वलृत्वपर सनुप्यको आवश्यकतास अधिक दिश्वास है; 
इसीलिए परोक्ष धम और आदरोफी वह सिल्‍ली उद्जतादे ! यही है 
बह दाम्मिक अर जे व्यक्तिसे लगाकर समाज, राष्ट्र ओर विश्व तक के आवब 
के इस दास्य सपरेका दायित्व सैमाले दै। निष्कर्ष यह निकलता दे कि 
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मीतर-ब्राइरकी सम-स्वस्ता नए दो शई है, रखी कारण यद्द मद्दान स्लानि 
उत्पन्न हुई है । 
से बाहए-बाइरकी दितेयणासे प्रेरित, पसत्मफ और चुद्धिवादी समाज- 
चाद बड़े समाश्ेहल्ते रूसमे प्रतिष्ठित हुआ सही--और पछवित भी हो 
चल्वा, पर मीतर-मीतर पनप रद्दी उसक्री श्कान्त स्वात्मकृताकी कथा कोई 
नहीं जान सका | भीतस्याइरका समन्वय उस विधानमें दिद्धान्ससे ही। नहीं 
था परिणाम यह हुआ कि रूस मी राष्ट्रीयताके उस पुराने धातक इबत्त 
से अपनेको मुक्त न कर सका। थाहरकी परात्मक्ताने उसे इस राष्ट्रीयता 
की घोषणा करनेका साइस तो न ऊरने दिया, पर भीतर ही मीतर राष्ट्र-हित 
रक्षाकी आत्यन्तिक चिन्‍ता ही उसका प्रधान लक्त्य बन रही ) यानी यही 
कि मीतर-बाहरकी यह दूरी बढ़ती द्वी गई। शक्तिमत्त स्टेलिगने अंतर- 
राष्ट्रीय करातिके उपासक ट्रेट्ट्कीफों रूससे निर्यालित कर अपना सारे 
'निष्कण्यक कर लिया । श्र दुनियाके सामने क्रैकियत यद दी कि पद 
साम्यवादकी समीचीन प्रतिष्ठा हम र्समें कर है, उसके बाद हम विश्वकी 
हित चिन्ता करेंगे | मानों मनुप्यडों अपने प्रत्यक्ष और बरतेमानपर तथा 
जपने भौतिक कृत्वपर इतना अधिक विश्वास था कि उसने अपने सीमित 
बुद्दिबलंके बृवे ध्यासपासके देश-कालके परिवर्तन झौर प्रकृतिझ़ी निरूतर काम 
कर रही सपर्पामिश्रुत शक्तियोंकी या तो सहज ही आयजा कर दी या सहज 
ही अपनेगी उनका निर्याध स्वामी मान लिया । वात तो उद्कप्य थी--- 
थानी यद्द तो ईश्वस्वकी साधनाजा मांग था | पर बीच-बीचमे आनेश्रली 
अल्क्ष वाधाओंका निरास्स्ण, दस स्ववम्भू और सर्य शक्तिमान डिक्टेथ्से उन्हीं 
आधर्नीस किया जिनसे दूसरे स्वार्यी राष्ठ अपनी बाधा दूर करते थे । यानी 
यह कि अपनी रक्ता, अपने राष्ट्र आत्म-रक्ता, दूसरे राष्ट्रके अस्तित्वकी 
छीमतपर करना मी उसे अनुचित न जान पढ़ा | “प्रयक्त वर्तमानके लिए, 
इम ख्सपी रा दर लेने दो, उससे तुम भी अपनी बल्नि दे दो; मविष्यमें 
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अवकाश पाकर नुम्दोरे उद्धार आयोचद हम करेंगे ॥” सर्वशक्तिमाना 
ईण्वरत्यके मार्क दायेदार 8फ८ 'जि० के मुँते ये बातें वच्चोरे खेलके 
तर्क जैसी जान पड़ती हैं | रत्फे लिए आतरत्ताती समत्या ही व्वोंपरि हों 
उठी, और जब आत्म-रक्तात्ी अनिस्ति प्रस्ययोग्ना दूसरे यप्रेकि 
अग्तिवती कीमतपर होने लगी तय रुसकी नेत्िक इज्जत और रिग्व 

साम्पका सात्री आदेश खतरेमें पढ़ गया । आत्म-रक्षात्ी चेप्यने अनिवार्य 
सुपसे रिगेधदी साष्टि सो, बैर उ्तनन किया । और आज स्सऊो खुलकर इस 
राष्ट्रीयताके दर्वच्तमें जत जानेको बाध्य हे जाना पढ़ा है । 
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अस्मसात हो जाना पड़ेगा | पर हिंसा और मौतऊी आसुरी शक्तियाँ स्पयम्‌ 
जिस हिस्लरमे शू्तिमान हुई हैं, उसकी मीतका क्या सवाल सठ सकता है १ 
झेकिन एफ्रनिठ सत्यके उपासक होनेंके कारण साहइस- 
पूर्वक्र अपनी सत्य मीमाँसा प्रक८ करनेको दम बाच्य हैं| हम कहना 
चाइते दें कि या ते| हमे सद्‌ सत्य शक्ति प्रतीक गांधी समभमे 
आता है या अक्द्‌ सत्प-शवितिफा प्रतोक दिय्लर ! पर ये बीचवाले जो अत्तदु 
भी है ओर असत्य भी, ये हमारी समभमे नदीं आते। इनका कोई मुल्य 
नहीं, ये ्मके कीड़े है । ट्ट्लर घोल नहींदहै, व अनाइत रुत्य दे । वर्षर 
बह है, नीपीडक आत्याचारी बह है, े चह ठीक साइसिक नैतिक कापराय 
है, जे चुनोती देवर सामने खड़ा दे झट हमे अवसर दे कि हम उसका 
अतिकार करें, शोध फरें 
तो इस सारी सत्य-मीमांसामे/ हमने आजकी मत॒प्प जातिके परामव 
ओर सद्दारके मूलमे, भीतर-बाइरके तीज इन्द्को दी पाया । इन्द, जीवनके 
फ़िसी भी क्षैसमें हो, ससास्के सारे दर्शन चिन्तन, विज्ञान और कलाफी 
उद्धावना, ध्षोरें धर्मों और आदशौरी प्रतिष्ठा, इसी इन्दकों मिटाऊर क्स्याण- 
मय सतुलन-साधनके लिए, रा ह्दे। ९ सतुलन-साधनमे नो सरसे बढ़ी 
सामघानी लेगेरी आवश्यज्वा है, मंद दे कि इन्दके दोनों दी पह्चोफा 
सार्वदेशीय, सापेद्य विचार इेहाटियादिए.।॥ फिसी भी पत्त अथवा तत्वकी 
अनजाने भी उपेक्षा हो जानेसे पडा अनिष्ट हो सकता दे। सपपके बीचों- 
बीच रद्कर, उसने अभिभूत होकर या उससे सीथे प्रमायित होकर, कोई 
मी साधऊ दन्द वि्ेशनका समीचीन परिधान नहीं कर सकता। सपांमिभ्त 
साधक वीतयग तत्व दिन्‍्ताम समर्थ नहीं दो समझ्ता। सर्याते सीधे प्रेण्या 
लनेबाले निन्‍्तक, मास्स्ले समान अपनी तात्यालिक परिम्यितियों और 
चास्तविफतार प्रति एक बौदिक समन्वय या सतुल्नत्ा मारे ही स्पोज पाते 
हैं। पर यद सठलन पायल श्वद्सि उत्पन्त दौनेक कारण प्रतिक्ियाशील 












८६ प्रकायकी खाजमें 
होता है | अनक मिथ्यावोके कारण होनयाली धार्मिक विडम्बना हा जय 
अपने आसपासके जगतम हो रहे सपपेके मुलम मार्कसको दिसाई पड़ी तो 
बह सरसे पहले धम और उसके मूल आदर आमाका ही घार विंद्राही 
हो उठा | यानी सतुल-साधुनाका यदद अनुष्ठान तत्व द्ोदस ही आरम्भ हुआ | 
आत्व-तत्य अथवा स्व(8७४)की सवथा म्वज्ञा हुई । फ़िर समताका विधाता 
यह दशन, आचरणमें आनेपर समताकी सष्टि करनेम कैसे सम्यूण सफल 
होता । 

इसीलिए, यह आवश्यक है कि समाके संदेशवाहफ इन वीतराग तव 
चिन्तकोंकी योगी दोना पड़ता है | अनसक्त साधनाके सिवा समताकी बह 
पारदर्शी, दिव्य दृष्टि प्रात्त हो ही नहीं. सऊ़ती। विश्व इतिहात के अतीत 
अन्तरालमे दूर तक दृष्टि दौड़ाए तो हम पाएंगे, कि ससारके करी क्रीय 
सभी थ्योतिर्धर थोड़े समयके लिए, सय और प्रकाशक स्रोनमे, प्रत्यक्ष 
जगतूस' दूर एसान्तमें साधना करन चले गए थे । प्रयक्ष जागतिक उलमर्नों 


पर केषल प्रौद्धिऊ विचार करके ही या बखु और वगतस सीधे रागामक 
सम्बंध स्थापित करके ही उन्होंन समताके प्रकराश-स्‌त्री उपलब्धि नहीं की 


थी | आम-केद्रीसरणके द्वारा समता सारी तत्व यष्टित उहोंन अपने 
भीतर साक्षात्कार किया था। 
आधुनिक मनोवितषान्रे एक प्रकाणर साधऊ श्री तंग महादयन, दद्डी 
अनक दन्द्रोंकी मनोवैज्ञानिक परीक्षा करने हुए, स्पष्ट मपस॑ स्वीकार किया 
है कि द्वद्धेकि निराकरणकी दिशाम चुड़ान्त साधना आज तक ससारम, भारत 
वर्षके बदातमें ही हुई है) भारतके अद्यन! और चीनके प्ताओ्रो(7००) जैसे 
ऐैक्य-साधनके आध्या मिक और धार्मिक प्रतीकोंमें ही दड्योंके सतुलनकी 
उत्कृष्ट सिद्धि उपनब्ध हो सकी है । जग मद्ाशयक्े विचारम वदान्त द्वारा 
निरूषित इन्द्*ोंके योग साधनरी यह श्रद्मन! की परिकल्पना सर्यथा मनावैशञ 
निक है । साथ ही उद्देन यह भी स्वीकार क्रिया है फि कलक बुडिवादी 


पराजित बुद्धिवाद ढक 


ओर प्रव्यक्षयादी पश्चिमफी सतुलन-साधनाकों सारी विचार-सरशिका, भारत- 
यर्षकी उस मब्य ब्रह्म चिताके समद्ध बच्चेंके खेल सी जान पड़ती हे। 
आशुनिक मनोजिजानके मूल्योंका सान दगड सापेदाता, सार्वदेशीयता 
आर सार्वफालिकता हे । छहदु मानय इतिहासमें फैले हुए. मानव मनके अनक 
इन्द्रोंकि परय्यैवेच्तण द्वारा तथा दैनिक जीवनमे व्यक्तियेकि प्रत्यच्त मनोवैज्ञानिक 
विश्लेषण द्वारा, आधुनिक मनोविज्ञनि अपने परिणाम स्थिर करते हैं। भौतिक 
विशञानकी तरह मनोविशान केवल विश्लेपणात्मक नहीं है, पल्कि विश्लेषणके 
बाद एक सश्लेपात्मफ दृष्टिस समग्रगी सचिम वह इकाईका सूल्य निर्धारित 
करता है | इसीलिए मनोजिगानने मीतिक विशञानकी उनिस्लत अधिक व्यापक 
और दूर तफके संत्यगा आऊलन फ़िया है। मनोविश्ञानके चोतम आज जो 
विचार धारा सर्योपरि दोफ़र दिसाई पढ़ रही है, वद् यही हे कि इस स्व-पर 
( $एंश्ल 096८ ) के चिसल्‍्तन सापरपेम (चाहे फिर यह व्यक्ति-जीवन, 
समाज-जीयन, राष्ट्रजीवन या पिश्व जीवनम हो ) सतुलन उत्पन करनेके लिए 
घार्मिक प्रतीककी पुनरमेतिझ ह्वी एक मार्म है | 
धमंके उच्छेदरी दिशाम ऋग्रगी पश्चिमफे विन्तकोफी रिचार-धारा 
आज लोगफर जिग कूलोंपर टकरा रही है; उनका मान हमारी तरुण पीढ़ी 
नहीं दे । पश्चिमके राजनेतिक मत बादोंस सीधे प्रमावित होरर, साल सतदपर 
के प्रत्यक्ष सत्यरों सोचकर ही हम सतुष्ट हो जाते ई । हमारी शताब्दियोंती 
गुलामी ओर निपीइ़नन, हमारे पुर्वचरोंकी परीक्ष दशन चिन्ताक्ी घीर गरभीरता 
से दम वचित कर दिया है । इम ता प्रयद्ता स्वपका मीधा इलाज़ चाहत हैं, 
सो परोद्षपर अपना सारा हतयरीय क्रोध उडेलक्र, उसे इनकार करके दमन 
अपनेको दोए मुत्त कर लिया है। “घम ही सार उपदर्वोक्ती जड़ दै-वद मानयताकी 
अफीम है?-आदि पत्चिमस आई हुई आयाऊे आात इमोरे मस्ति'सॉस मान 
अठिष्यनि! ऐ रही हैं । पर रूसी क्गीतऊा स्वयम्भू उिधानां बह द्रारस्ती स्वयम््‌ 
अपने शमी प्रान्तिक इतिद्ासमें लिगयय गया दे कि---अतीत समयरी तरद 


प्रदाथकी खोजो 


<ट 


घर्मक कारण परस्पर युद्ध न द्लोक्क आधुनिक कालम हिद्धान्तेंक आधारपर 
सघप हुआ करग |? तात्य यह है कि सघपका उत्तरदाविन्व सम्युणत घर्मपर 
लादकर उस मिय देन की (वात करना ता वैज्यानि मनोर्गत्तिता परिचय 
नहीं दता | यह ता अलित विचार नहीं है, यल्कि विक्का और आऊोपपूर्ण 
चिन्ता है | 

अन्तम हम यह चान ल'ना ई ऊ्लि वाद कोई मी अमी? नहीं | घुद्धित 
बाद प्रनरर अपनी द्वी सीमा जाध दी है, और इसी कारण---बुडिवाद 
स्ववम अनेऊ मवीन सघपोक +मदाता हो गया है । अपर आत्माके बोध 
गम्य ज्ञान मीदरमें हम सश्लप वी, सधि वी, ऐक्ययी साधना करना है। 
बुद्धिवाद या अमुक्‍्ताद आत हमारे सूल्योत्ता भाप-दयड नहीं होना 
खादिए, | ब'दमुक्त, संपत्ष सामनम्पक्री निलिम दृष्टि ही आगाथी कलके 


नयविश्व निमाणऊ लिए इण् दे । 


आत्म-निर्माण ओर विश्व-निर्माण 
[ एक प्रारंगिक बात-चीत ] 


ए+ शाम एफ लेसफ मि।र आए। खहुत व्यस्त थे---पहुत जर्दीमें | 

रिना सैंवारे अस्त-व्यस्त ताल बपालपर आनेको छोड़ दिए गए. थे--कि 
मनों सुध लेनेका अवकाश ही बढ्ढों है, पर क्लीन शेजिंगफी स्निग्पताम कोई 
कसर नहीं थी | आधी अस्तीनकी कॉ्मेरेड-केयान कमीज़पर रशियन काटका 
जैकद--नीवे पातामा । फलाईपर घड़ी ओर हाथ उमड्रेक/ बेग ठीऊ अपनी 
जगदपर था | इपर थे पहुत दिलोंमें दीखे थे, सो भेंने सहज कुशल पूछना 
चाही ( 5त्तरमें उन्होंने मुझे तलर रिया ओर बोले---'पदले यद् बताओ, 
साहित्यरी लिगाई उिसाई कैसी चल रदी है ? मेने कद्ा---/लिसाइकी अझना- 
चश्यर्ता इधर बहुत तीस्तासे अनुमव कर रहा हैँ, क्योंकि यद लिग्पाई 
अनमाने दी इमारा भोग और परिग्रद मी हो रदी है। और सादित्यिकताफो, 
ऐिसे अच्छे कपप्रोड्की राद्ध अपने ऊपर पइनवर; उसम दइमने अपनी दुर्वल- 

साओफो छुपा लेना चाहा दे मेने ऋपने ऊपरसे उतार फेंका दे | इस सानीमें 


० प्रदाशकी घोमर्मे 


लिसना ऋत यहुत कुछ गेर-ज़्न्री मालूम दोन लगा है, और साटित्विक अब 
में नहीं रह गया हैं।? 
मुमपर दँतकर मेरे मित बोल---वो क्या अपने अ्रम-डीवी लेखक- 
सपके तत्वावधानमें साक्षरता प्रचार और पाठक-वर्ग विस्तार कर रहे हो !! मैंने 
कहा---थढ़ा माग्य म'नता अपना, यदि वैसा कर पाता, पर सम बनाते समय 
केल्में बए व्वक्तित्म नहीं चा--चिससें सपक्रा आयतन वननेकी क्षमता होती 
और जिसमें से सपकी दे लड़ें फूटती, जिनसे रस पाकर ऊपर सपका दक्ष फूल्ता 
फलता | इसके अमायमें सघ मर गया | वात असन्में चह है कि इम व्यक्ति 
घटकरी चिन्ता करिए उना ही, सपस शुरू करते हैं |व्स वहीं ट्रैवटी हो 
जाती है | यद् सप शन्यमें होता दै--ओर वर्दी निष्फ़ल होकर विसत्ति मी 
हो जाता है | व्यक्ति अपना आत्म-निर्माण करे, सम्या उसमेंसे आप फ़र्टेगी 
आर छरसी सस्या स्थायी भी होगी । पर बाहरते यह जे| सत्थ' और उप इस 
स्पाप्ित करत ईं---ब तो यापाण-मुर्तिकी स्पापनाकी तरह होंकर रद जत हैं। 
उनमें प्राणी उबर शक्ति नहीं झोती, व इृत्तड़ी तरर निन्‍्तर वद्मान और 
पल्व'न नहीं होते ॥ ठय बह पत्यरती सूर्ति हमारे निरयेक अदमार और 
आज-पूल्नका प्रश्रव-स्थल उनठी है। परिणामने हाथ लगती है उिफ्लता और 
आनम-हया | पहले एक व्यक्तित्व अपने आपमें एक सक्तम आकर्षणका 
केन्द्र थन, फिर आस-प'सक बातारणमेंसे अपन सत्'तीय परिमाणुओंकों बह 
अपन आप सींच लगा | अनचन ही वह निमाण समण्िन्‍्गत हो चेचेगा--- 
ओर सम्याए तो अपन आप उसमेंस कई फूट निरलेंगी [? 
मित्र धाड़ा उठे और योले--इसका अरये यद कि कोइ मी 

(टनल्न्कणट मै८ार्ा/ ( सामुहिक धयन )-निरयक है--व्यक्ति अपन 
आपमें पर्यास है ” मैंने कह्ा--हीं, व्यक्‍्टि और समग्कि बीच ऐसी 
कोई मुनिश्चित सीमा रे खींचकर में नहीं देस पवा | मेद गे व्यक्ष जयत 
के व्यवदास्त है | निश्चय दीसे तो व्यट्टि और समप्रि अमिन हैं। इसलिए 


आह्स-निर्माण और जिश्व-निर्माण द्ु 


व्यष्टि अपने अन्दर अपने आपके प्रति समर्पित हो रे--तो उसका मतलप 
शल्य सो जाना है। व्यष्टिकी यूर्णतातों समिफों ऊपने अन्दर घुर्ण उपन- 
लब्ध या आत्मसात्‌ कर लेनेमें है, फिर समष्ठिडी ओर उत्मुप न होकर व्यष्टि 
बी आत्म-साधनाका क्या मूल्य है। पर उस साधनाका सही सार्ग क्या कै 
यही तो विचारणीय है। समष्टि सीधे बाइस्से पहुँचकर तो प्राप्त नहीं की जा 
सकती; अपने भीतरके प्रवहमान चेतनक्रे योगले उसे पाना होगा। इसीलिए 
सोखता हूँ कि हम बाहरफी समठस-चैशानिक क्रियासे समष्रिका शरीर सह 
करनेके बजाय, ऋपने चैतन्यडी पतहमान शक्तिकों ही, निसर्श क्ियासे, समप्ति- 
शरीरके रूपमे परिवर्षित होने दें। इस प्रद्ृत प्रक्रियासे निष्पन्न समूहकी देह 
प्रणालीमें, एक जीवित 00:89%#फ४॥ द्वोगा, वह प्रगति शील होगा ओर परि- 
शामी भी होगा। इसीसे कद्दता हूँ कि साम्रुहिक प्रयत्न तो अपने आप फ्लित 
होगा, जड़े तो व्यकितिसेंकि निर्माशसे ही फूरेंगी | मजदूर त्लगाफर मिह्री और 
पत्थरोंका वर्षों ढेर लगाते जानेसे पत्त नहीं वन सकेशा, बद तो ठीला दी 
बनेगा और काल्लातरम ढइ भी जाएगा | पर्यत तो प्रथ्वीके प्राणके अनुरोधस 
उभरवर ही अचलएी सज़ा प्राप्त करेगा । दसलिए मेरे नम्न विचारम, केन्द्रीय 
व्यक्तित्यकी शक्तिके प्रेम आश्रस्त होनेफे पहले, रादरे झिसी साम्रहिक 
प्रयल्लस्ते शुरू करना रुद्दी रास्ता नहीं हे । अपन अतुभयसे में जानता हूँ--- 
इसीलिए, अपने नैतन्‍्यकी शक्तिक्रों जगानेमें लगा हूँ 

मिलने सुनतर निणय दिया--'साफ दे कि यट तुम्दारा ऐल॑ट्थाएडाा 
( पराजयत्राद ) दै--सजीगैता है। ठुमने दावित्वोंसे मुँट फर लिया है। तुम 
दो एक बार साद्दियिक-सद्ठठन करनेमें विफल्त हुए इसीलिए यह ग्रतिम्िया 
झुममें हुई है । सम्मव है तय ठुम्हें समा-सश्यालनके क्रायदीका अम्नभप न रहा 
हे--शसझा अप यह नहीं फि एफ सामूदरिक प्रयज्ञ ही ण्लत है| छोर तर 
क्या में यद मान लैँ, कि कल यदि मे नगरके लेराहोफी मीसिण घुलाऊ तो 
म्ुप उसमे नही आना चादोंगे श पैवे कदा--पसमा सघालनके छायदे 


53 अकापऊी खो उमें 


शायद जद्ती बात नहीं हैं, उनका में मायल मी नरीं--और उनमें याहर 
से शित्ता लेनी कोइ इच्छा मी मुमे नहीं है | परात्नि होता तो उस भी 
स्वीकार कनमें सुे लाना नीं होता । पर हैं, वह रास्ता ग्रत्त था यह में 
ज़मर जान गया हूँ ] और इमीलिए अपनी णलतीऊा मैंने स्वीफार ऊर लिया 
है । और यर नगरके लेससरोंसी मीटिंग उुलाऊर तुम क्या करना चाहत हो ? 
। त्ोले--“लंखकों समठित होनेडी लरूस्त ह। साहित्यर नवीन सुल्यों 
के पोरेमें विचार विनिमय उलरी है---उसी सगठनरे लिए इस मीर्िंगको होना 
है? 
मैंने कहा--/इस तरह सगठनोंम मरी आस्था नहीं है। क्योंकि 
चिसक लिये इम वहाँ मिलना है, सारियक् उस अवोसनक य्रति इस निछा 
वान्‌ और इमानदार नहीं है | आत हम छृदय-रक्तके अनुगेघस साहित्य नही 
लिख रह द्‌। यह साहित्य इमारे आमोत्सपकी वह दीप शिस्रा नहीं है-- 
जा द्वाकर द्वा उस साहित्यरी सत्रा प्रात्त हो सकती दै। सादिय लिखनमें 
शगयल और शौक़फा तहाज़ा अधिक मालूम हग्ता हं। हम उठ क्लास 
(ओेगी)में शुमार द्वाना चाइवे “ , कस राजनातिमें दश-भक्तों और नताओं 
का एक क्लास ६--सिममें महज़ शुमार दॉकर अपन अहका गौरवान्वित 
करनवालोंसी सरवा दशम कम नहीं है । पर मीटिंगफ़ा सफल संचालन कर 
लन और घुआधार भाषण दकर ज्नवाकी उम्राढ़ दनमें दी दशक कल्याण 
ओर मुक्तिका मार्ग नहीं है? 
मित्र बीच द्वी म गाल उडे--तय वा घ॒म बाइरका सारी सासृदिक 
इलचलोंकों निस्थक्त मानते हो--ओऔर अपन अप्याय 56 (नल) 


बनाकर उसमें अपना विक्रास कर रू दवा 7? 

मेने फा--मे ता ठीक पता नहीं-कि इस 5८! की सीमा कहाँ 
ई ? में तो इस खुले आसम'नऊ नीच, निशवरण प्रस्‍्वीकों गादमें, मुक्त धायुक्ी 
अर्गोपर, फलव-फुल्वे शक्षोंस प्रिय, आम-पास्फे मल॒प्योकि स॒खदुर्पोंस सम्बं- 


श्रात्म-निर्माण और विश्व-निर्माश ६३ 


दित ऋर संस्पर्शित दोरर ही अपना विऊास ऊर रहा हूँ | आप जिस 5॥८ा 
की वात कह रहे हैं----बद ओर कहें हों सकती है--सो तो सुमे ठीऊ-ठीक 
महीं मालूम | में तो इतना ही कहना चाहता हैं, कि यह साहित्य इमारे 
बौद्धिक विवादोफा विषय बनकर निर्जव हो गया है। अब जीवनी कोई 
अ्रधिनक्रिया अथवा आसाफा योग उसमेंसे जैसे चुकगा जा रहा है। सनुप्य 
ग्नुप्यसे सीधे नहीं मिल्ल पा रहा है। दम जय समयान्तर्से मिलते हैं तो 
परस्पर बुशल पूछने-या एफ इूसरेफे सुप-हुःफ पाननेंके पहले ही-अपनी 
नवीन रेचनाओंफी श्रात्म प्रशसाकी ट्कराइड शुरू कर देते है ) दृदयसे हृदय 
का योग हो, उसे पहले ही मस्तिष्फोंकी रणढ़ शुरू हो जाती है। मानो 
मिलना एफ सूुदम ईर्ष्या, प्रतिस्पर्धा अथवा सघपकी भावषनासे प्रेरित है---- 
उसमें प्रेमका अनुरोध नहीं दे | हमारे भोतरऊी द्वार्दिकता, सह्वेदन ओर 
सहज मजुष्यतासा ह्वास हो गया हे | इसीलिए, साहित्यिक और उसके आस- 
पाछके जीवन-जगतके बीचफ्रा, प्राश॒फा सतत प्रवदहमान श्रोत खुस शया है | 
इस मिशसहाय पढड़ौसोऱी पीढ़ाफी कराह की सहज उपेच्ताऊर, सइ़कमे अपने 
पैरेके पास मरते पड़े आदमीको अपनी मौत मरते छोड़कर, अपने नए सिल्क 
के चुसतेमे लैस किसी कवि-सम्मेलनमे जाकर 'विश्व-मेदना? की कविताका गान 
कर सजते है । जीवनके साथ इस लीजित सम्पकके अभाषमे, हमारी ये बड़ी- 
बडी कदी जानेग्रली साथनाएँ हमारे अद-पोपणरा साधन मान रदे गई है। 
हमारे भीतरका मनुष्य सर गया है--आऔर बाइस्के जगतमें इम “मानवता? वी 
प्रस्व-सूर्दि घनाऊर उसरा पूजत कर रहे है । हम अपने सीतरके मतुष्यको 
जिनाए, महा-्मानयता और पिश्व-मानयताके प्रति यरी हमारा सबसे बड़ा 
अध्य दान दोगा | इसी मूल तत्वके श्रमायमे ते। देशमें साहित्यफारेंके संगठन 
जी ५एयाई, सहिं। भंग या रही हे ॥ जे। औमिल देश-च्यापी सांदित्यकी 
संस्थाएँ हं-...वे सत्ताघारी, सत्तासेदी और पुँजीप्रश्नयित 'बुनु्रासी? के सा्ब- 
उनिक जावनका पिज्ास क्रोड़ से हुई हैं | और तद्णा सादित्यकारोंकी वई 


दर अकाशकी खोजमें 


परिपदे, सतदे और कॉनकर्स एक एक यार एकनित होइर ऋपनी विफल्वा 
रिड्रोंडि बना चुकी ई । दरके मूलम में एक ही पात पाता हैँ. दि हम्में 
साध्यक्र प्रवि आत्म-वियतनकआा माव नहीं है, और साथ्य ज्ल सूप हमारी 
इश्लि ओमल हो रद है तो स्मपेण हो डिसक्रे श्रुति | पीवित सम बहुत 
दूर पढ़ गई है, इसीलिए तो वरंस प्रणणछा सखार दोकर इसरे ये स्तन 
जीवक्‍ नहीं शे पते | अल्वरद्टमें जब इम डुडे नहीं हैं-.एक इदकरेड़ी 
व्यथा-बेदनाके प्रति चस्येझार ई---ठो बाहरके ध्यायीं और सद्नप्नत लड़कर 
इम कै दिन इकट्ठा रह सकेंगे ? कहें। है वह प्रेमछा एक नि2 मुनहत्वा 


न 


रा! 


छत्र-कघन है 

मित्रको श्रगेल था अपनी मीरतिंगव--जिस्फे हि नेतवक्का सइन्य 
लेकर व चवे ये। उतने शोर वे बोने---/74 रोमॉटिक दे---दस जीवित 
सम्पकका क्या अय है, यही नहीं सममसे आ रहा है । आपको यई बानता 
चाहिए कि मिठन मल॒प्य्चक्की गाव आप ऋड रह हैं, उठना मल॒प्य हुए 
बिना तो आदमी फ्दि और साहियकऋ्र हो ही नहीं सम्ता--मई को एक 
वैच्वनिक स्म्य है] फिर आप किस ध्मनुपता कहना चाइते ई--बद्ो समझ 


में नरीं आ रहा है--! 


अए्स-निर्माण मरेर विश्वननिर्साण ध्थ 


आर पविश्-कान्ति! के तूफानी भीत लिसनेमे लगा है, तो उसे मतुप्यताके 
“विपर्येयक्र एक दयनीय व्यू चित्र कहनेके सिवा और में कह ही क्‍या 
सफता हूँ । रोमांठिक यह है या मेरा कथन है, सो तो आप ही सोच देख | 
और क्या ययाये है चह साहित्यके झ॒ल्योपर बीद्धिक खींचा-तानो, निरन्तर 


याद-विवाद, मत>संघर्ष और समस्याएं !? ४! 


मित्र झुमलाये ओर बोले कि---“आखिर तुम्हारा मतलब यही है न, 
कि तुम मीटिंगमें नहीं आओंगे, और अपने आपका निर्माण तुम अपने 
'परकांतिमें करेगें लगे हो | लेकिन इस आत्म-निर्माणकी कसीटी क्‍या समरुद्द ही 
“नहीं है १ बया आत्म-कल्याण घरकी चदर दीवारीमें हो कर लोगे 7? 

मुझे हँसी आए बिना न रद्दी। मैंने कहा--ध्रमा और संगठन दी 
तो समृद और समष्टि नहीं हैं ! आत-पास जो यद पाढ़-पढ़ीस दे, मोहछा है, 
समाज है, जीवन है; और चारों ओर जो यह प्रकृतिका अपार विस्गार है, यह 
कया आत्म-निर्माणफ़ी कोट और समाथिके लिए पर्यात नहीं दे ! इससे 
खायुज्य और प्राण॒का योग पासेके लिए क्या क्रिसी सादित्य-समाकमी बहसका 
माध्यम अनिवार्य है !! हे 

सितयोले --'यद तो स्वायकी बात हुई।आप अपना निर्माण शायद 
कर मी ले, पर और लोग मी हैं जे अपना निर्माण आप करनेमें समय नहीं 
ह। क्या उनकी मददके लिए गई फ़रूरी नहीं दे कि सामूदिक प्रयत्न शे 7? 

मैने कहा---“बुम-पिर कर बात पिर वहीं आ भर दे । इपीलिए तो 
कहना चाहता हूँ कि खाहियकों कर्माश्षित हो जाना चाहिए | यह हमारी 

ज्ञालालिक जरूख है । इस कमगेफा रूप होगा चाहिए आसरम-रित, स्पेच्- 
उया लोक-सेवा । गद हो दमारे सादियकी शर्त, उसकी मेज्याका उद्गम | 
अपद्दो से जो सादित द्रव्य आएगा यद खरा झषेगा, निप्कद दोगा ओर निर्तात 
आवश्यक होगा ॥ जीवनसे सम्पर्क पानेझा आये सदी दे कि डिसे इसारी 
ज़रूख हो उसे एम वक्ताल सुनम दें---अनाहूव उस ओर खिचे घले जाएे॥ 


द््द्‌ प्रकागकी खोजें 


खमृरिक्ष प्रन्‍्त ठो आवस्यक्ठाके प्रिझाम-खन्‍्प ऋपने आप न्प ले लेगा $ 
गांधीकी आत्माझे म्मपर कब सखदसे पहला छापाव रूगा या, छा बह हिन्ुलान 
के दृदवकझा य्नु ओर प्रतिनिधि न्ीं या । बट अंद्रेझा व्यक्ति गाँधी 
था| उसने प्रतिक्रिया-जनिठ टिंसके चणकी याम लिया और उतर दिया 
आम-#लझी निवचर, शांठ खामोशीसे । दूसरे ही क्रय गावी मडामानत्र थे 
उठा; बट शक्रविख्पते अप्ते आपने सानय सानका हो सवा । शक झरमें 
गाघीका निर्मंय हो गया । समश्क्रि हृदयउर साम्राय स्थादित करनेयाल्य, 
चट अंदिखिका अमोय सुदर्शन चत्र उसके द्ाय लग गया था ; पर उसके 
आत्म नि्मंगकी इस सने-कषाओ तर कौन जानता था, द्तिए-अफ्िक्रा्े 
मारतमें और सारी दुनियामें ! उसके बाद शक्तिद्धे उस केन्द्रीय झुव गांधीमें 
से खामुहिक ऑद्येलनके छोठ अपने ऋष फट निहलते हैं---ठैगठन अफ़े 
आप होने लगते है । एक अन्वस्सष्रतमें, असने भीतर ही आप्म निर्माण ही 


साहित्यऋर सवरपरू सम्मुख 5९ 


प्रकृततिकी तात्विक अलितता पर अभ्रद्वा कर रद्द हैँ । पर कहना चाहता 
हि साहित्यकार या फरिका उन्‍्तदवता माने चोलम रहकर, सामय्र साजपर 
छाइ इस मरण वदगाक प्रति अपरद नदी रह सक्‍्ता। इसीलिए यह और 
भो अधिक सत्य ६ कि कुछ ठाथक अपनी अतमुस्ती साधनास, इस प्रलयम 
सो रही आत्माके चैतस्यफ्रो, इस घृर्शिचक्मस यचाकर इम लौटाए, हम 
फिर चेतन फरें | पर खाहित्यकारक लिए. ताह्मत्त नितान्त निमुण दाग, 
उदासीन द्ोकर यद सत्र साथ्य न हो सकेगा । वह योगियांता मांग है. हर 
साहित्य चिंतक उस आत्म दर्शनरी दुद्दाई दर अगर अपनी तहाईवा 
प्रदाग और ब्रेद्प्रल सममलम गए श रहा है, ना बढ भूठ ह, वह दम्म है; 
बे आत्म हया है] आम साम्राश्यक्ी सीमाम प्रतरश पा जाय्रात यागा 
आऋएविन्द भी इस याह्य बास्तविकुदा अयजा फरक, महर ऋपन सोनम 
समाधिस्य नहीं हा गए ६। गाइरक गतिमान उिश्रक्ा हर क्रियां प्रतिनिया, 
प्रक्रिया, हर सयूल घटना, आ दोलन और उसके परिणाम प्रति अपनी 
सम्ृगा चतना और कमसे व सायधान है | 
पर इसका अथे यद्‌ मद्दी कि सादियक्ारका, याह्यम ऋध बिस्पोट्म 
जन सांगरक इस तूपाननी गतिका अश मान उनके ही रह जाना है] 
जीयनका गतिके प्रति ईमानदार "म हों यट ठीऊ दे पर जावित्यकारता ता 
खुश होकर जियकवान भी होना & न | मलुष्पत्ञा मनुष्य हासर ता पति 
शोल हाना ६ न। गविऊ विमिन विशेधा और सब्रपामिभूत सार्मोत्र तीयन 
को मोइकर उस निम्तिल्के उल्यागावी थुशीपर इस मुसयाटी खनाना है। 
जायनका गतिम ज] नाशक और तीत्र विषम आ गरइ हू उस दस समर 


नाना हं। भीतस्नवाटरक्की समस्वस्ताका न 


छुत सगे हा गया है, उस 
हम फिरस चोझना दवे। 


अपने अल्लसुँन्दी वीउनम दस झपना ऋामसस्यतावा ('न्‍िजणी पसु्म 


सार ताह्य सतप्क्रा एक अन सतत दुराय चाय ओरल करना हैं। और हि 
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५ 
(205० ०४५) उच दे । रस समस्धके निकट सारे ताकालि परित्यिति--, 
जत्य (मीविक राजनतिक, आर्थिक, सरट्टीक, कलात्मक) शृत्य थौग है । कई 
सऊूते हैं थे सभी शल्य उसे मलुप्यता या य्रेम्के विमिन्रि देल्कि ओग है को 
उड़ी रक्षाक्रे लिए उसीसे मृत्य पाते हैं। अपने आपमे इसका कोई सत्य 
नहीं । इनमेंते एक विशिष्ट आगिक सुल्यक्े लिए--मसज़न असुझ राजनीतिक; 
यह्रेय, या कलात्मक अयोकनकी वाल्कालिक पूर्तिक लिय्रे--साहित्यकार 
सनुष्यता या प्रेमके इस परम सलम्परे आँच परुँचानेका अपराध न करेगा । 
सानव-जीवनका ऐसा कोई झंगरनविशेए, जय कभी किसी तान्कालिक 
प्रयोजनझा आग्रद लिझर सतु यक्रे जीवनकी क्रीमतपर, भी मलुख्यकी छात्ीपर 
अपनेकों प्रस्थापित करनेक्रो हुर्दम दो उठता हे, वहां साहिल्‍्यकारकी अलिस 
प्रेम-्शकितक्की पीज्ञाऊ छोगा आ पहुँचता है । सजनीति, अर्धशास्र और विशत 
सेमी के अपने औऑंग्रिक दायरे बन गए है। बहा उनके प्रयोजन या 
केशा उस विशिष्ट कार्ये-मिद्धिसे सीमित हो जाते है ) वहाँ मन॒प्यक्रा मुस्य 
भी एम्बारणी ही गोौण हो जाता है | थे सारे युद्ब-सघ्र्प टसी ग्रकारके आति 
पनत्मक (09]8८8४७) ही पढ़े श्रग विशिष्टकी उत्कटना ओर प्रभुखसे सच्चा- 
लिन है | स्वात्मक आउ्मीयताका वहाँ सर्बथा लोप हो जावा है ) प्रधानतः 
राजनीतिकता और उससे उत्पन्न होनेवाली शक्ति-प्रथणा तथा शासन-चासना; 
आर्थिक शक्रित और उससे निपजने वाले वैभव-्मद, भोग सामस्य, तथा व्याव- 
सायिक सस्वन्ध; राष्ट्रीय व्यक्तिमना और जातीयताका आन्यतिक हुरमिमान; 
ते सात तत्व झपने ही में स्वय साध्य दो उठते ई । ओर उनके बीच जब 
रुंषए उत्पन्न होते है, तो आधुनिक महा-युद्वोंका स्वरूप घारगा करते हैं। वहाँ 
मनुण्यता या ग्रेमका सृल्य सापेक्ष दो पढ़ता है। अपने आपमे उसका कोई 


भूत्य नहीं रह जाता । 
पिछले मद्गायुदके बाद अब्र रूसमें स्वद्वाराकी कांति हुई, तो सर्वेक्षराके 


उद्धासका मानवीय मृल्य--वह मूलभूत मानर-कब्वाणकी भ्रेस्णा--उस वर्ग 


हे 
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विशेषर मौलिक ब्यक्तिफ्तारी प्रम्थापनाके दिजय मदर नीचे दर गई | मतु- 
प्यतारी कीमत फेपल सर्वद्धाय बर्गह़ी अपेक्तासे सीमित हो गई | फिर मनुष्य 
मातके क्‍ल्थाणका स्वप्न उसमे केसे देा जा सकता था १ संवटारात्री मांति 
की मानवीय कौसतने समस्त थूरपके स्वतस्थ चिंतफोंरों एफ फ़मीनपर प्र्नेस 
ला पड़ा किया था | साद्वार वर्गफी रुत्ताके प्रयोजन छारा जब उसी मानवीय 
डीमतसी. सिस्ली उड़ाई जाये लगी और उस प्रयोजनफी फाँसीपर खुले 
दस्त मनुष्यतारों ठागा जाने लगा, तो रोम्यां रोलां तथा उनके साथ भ्रपके 
अनेक स्वतस्त चेता साहित्यकारों और चितफोंने, जिन्होंने पहले कॉतिफे मान 
सीय सत्यके समक्त ऋपने सोरे स्वतन्त्र चितनक्की यलि चढ़ा दी थी, उत्त 
मजुष्यवारी ह्याके गिपिलाफ विद्रोढ्क़ी आवाज बुलन्द की । उन्होंने क्रातिके 
मदन सूप स्तीजाए क्रिया आएय, पर सलुष्यकी स्पाधीन लिन्ता! और 
, पेतनायी छीमतपर भर्ती । और तो और, बह अपने दी 'दृदयरी रतघारासे 
फ्राँतिका साहिय-यजश रचनेवाला, रूसका लाइला बाणी पुत्र गोरी भी उत्त 
मानय-हत्याके प्रति क्षुब्ध होकर दिदोहदी है उठा । यह रुस छोड़तर चला 
शया | यद सत्र इसलिए, सम्मय हुआ ऊ्ि जाद्तिकार जगतका बोध, छदयमे 
ऐफर पाता है। चद शिसी भी छाल, देश, लोर था युगके मन्‍्घनेंसे बेंधरर 
नरीं घोल सकता । बद् तो जन्मत, स्वमावस दी अगिच्छित आन्मीयताका 
शाथक योगी द्वोता दै। प्रेम उसका उ््तर्दयता होठा दे, इसीलिए पद स्वभाव- 
से ही अर ऐता है| अनीखरयादी बद़ि रैने तथा मपानक घुडिवादी 
उर्नाई शो जन्मजात मांखाद्री शेपर भी, आपने पिकान्सेसुखु जीयनमे क्यों 
अगयास दी शाकादारी हो उंठे १ तई यद्मीं परानित है, इसीलिए सारे पश्ण 
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इस प्रकर गेस्या सेवा शोर उसके नेतृत्में करपफ्रे सभी स्वाधीन 
चिल्पोन उस समय निश्करिय निम्तनरी ताइना रखते हुए क्रानिके लत 
मन सस्‍्यक आगे अपना मस्यक् ना क़्या था अआयश्य। पर साथ ही 
उस्जने मानव हत्थाके उस प्र आयोजन अति सपनी जओर मण्सेना और 
तीन रनानि भी अक्‍्ठ की थी तथा मनुप्यकरे स्थाया वरन्‍ीतक बोख ओर 
चिन्तनऊे जन्म सिद्ध अधिकारती घोषणा वी थी | 

यदि हो सके ते युदरभी टस विभोपषियाके रुम्युस, हम सी अपनी इस 
ग्थिति और दामित्वकों पव्चानें | इस लुसट कुरूपताम थे जो प्रसर सत्य 
प्ररदर हो रहा हे उसके प्रति हम इसानदार हो नस घस्तीपर कग चारण 
नर हम जीते है, स्सि मानयताके रक्त-मासम स रमन शरीर पाया हे; पोफा 
१ या है, और विश्गतय आझत्नय ज्ञान, सम्कृति और सादिस्यके सगठार पाए, 
है, उसी भानयताओी मस़्या पीझआ और नपरन्‍म-घारगारी इन खतरनाझई और 
नागुत् घट़ियोंम हम उसके दीचावीच अपनतो पाएं । श्राज्ष देमार हृग्यती 
समर] सचिग डीमलता, प्रेम और ऊप्मारी अ्रप्मि-्परीक्षारी गम्भीर घड़ी झा 
पहुँची ६ | इस फ्रयर सत्यकी सूलीपर झपन नशा हृदयोंकी िधयाकर मी 
झज्ञ इस मत्युन्मुसी मानयतायों अमृत और तेजक़ा दान जग्ना हे । हमे 
भीरास्ी मर्जीपर सिम्नेजिंग नहीं करना है, इम इतिदासके टुअक्पों वहाँ 
से उल्र देना है, ज़रैंसे वट गलत हो गया टै । 


१०६ प्रकाधकी खोजमें 
अन्धकासके अनेक स्तगेंफों चीस्ता हुआ, नखुगकी प्रमात-तलदटीमें देवदुत 
की तरह प्रगठ होगा। ध्युद्धका अन्त कक्‍रनेंके लिए युदः तथा प्वनताका 
सग्राम! के नारे लगानेवाले वधु, निम्मिल मानव-हृदयके स्वामी साहित्यकार 
हो+र, हिंसक़े इस नाशमत्त दुश्नक्मे से, अपने इस वेजानिक उॉस-मोसके जाने 
किस रेसा-गणित्के -दुपर मानवतारी स॒क्तिया सपना देस रह है १ यह 
तो किसी भी तर्क, विज्ञान और गणितसे नहीं सममम आ,रढा है। 
साधारण जनके मनमे एक ओर भीरथूल प्रश्न उठ समता हैं साहित्यकार 
आज फ़िसि साहित्यका सर्जन करें और किसका न करें ? अपने छृदयके स्वामी, 
इसलिए विश्व हृदयका मर्म-स्पन्दन अपने प्राणम पल्-पल अनुभव बरनेवाले 
सालित्यकारके लिए वाहरसे इसका जोइ निश्चित विधि निषेध नहीं हो सकेगा । 
क्रेघल उसे अपने प्रिवेक्की साक्षीसे यह जान केना हं कि यह पलावर 
(६5८००७७ नहीं है। रक्तजी इस उरिप्लत्री धाराक़्े तीच सड़े होजर अपनी 
दूर देशिनी प्रियतमाके प्रति प्रेमके शान निवेदन करना भी कोइ झपराध॑ नहीं 
है। सचमुच वह प्रेममा गान अशु-अगुके अतरकी सि बनकर इस मद्रा 
अवकाशमे आत्म दानके विनम्र ऑँय बखेर चलेगा ( क्योंरि उसी बायुमे तो 
अ्प्रेम और हिंसावी पीड़ित मानवता सॉस ले रही हे। बह प्रेममी ऊप्मा और 
आद्वेता, बढ़ प्रग्स्वा, वह विहलता--बड़ पर्र्ता, नदियों; सागरों, वनों, दि 
दिगन्तरेकोी भेदकर प्राण प्रागपर छा जानेयाली मानय-दृदयवी भ्रेमाकुलवा, 
क्या अनाय'स ही कहीं न कीं जाजर उन जीवित, उत्पीढ़ित मानजेंकों स्प्टी 
फर नहीं पियला देगी ? ओर उस दूखर्तिनी अज्ञाता प्रियाकी सि्वीस 
यशाँ तद जो एक बलयान आउ्पेगारी अटूद ओगोमयी दोरी उंधी है, क्या 
डस पर रैठज़र कबि इन सत्यानाशरी लहयेंस जुमना हुआ इसपर आगेद्ग 
क्रनेका पल न पा स्फ्ेगा ? कल तंऊ दो व्यक्ति दृदयोके प्रेमी बह्ानी 
लिगनेयाले साहित्यसार्के हृदयसों आज तिशाल लोग-रीवनो अग्मि दुगढ 
की बेदना बद्धिमें तपत्र अपनेरों सरा, सच्चा, अच्तय ओर सरयापी शममा 
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गिव सना हे । अपनी ऊथाके सत्य रूप ग्रेमों लोक-दीउनक अनेफ़ सुख 
रुसोंस मर विपम सम्ब'धोके विस्ताग्म फेलाजर उसकी गर्पशडतारी 
परीक्षा परनी € | यदि कल तक्क शान्त लोक्म साटिययार अपनी व्यत्मि 
इसकर ही समणिस्े वहा उपलब्ध फर त्मठी साधना कर हा था, तो ख्राज 
उस समग्रिम इयनका खतरा उठाकर अपनी व्यश्रिती सचित प्रेम शक्टियों 
समप्कि प्राणम घुल रह जहरम छोड़कर उस झम्रत यन्ा देना है। मीतर- 
बाहरफी इस समस्वस्ताके साधक हम बिसाट विश्वन्डल्यकी यीनके यादक है, 
कहाँ जारर सारे सुर्गेका मोक्त ६। इसीलिए यदि इृदयस हम गुन और 
ईमानदार ई, तो अपनी खप्र दी ति दुर और डी परीक्षा ल दल । यदि 
अपन अस्तर्मुज़ी चीबनर्मे हम प्रामागिक और तनन्‍्मय हं तो याघ्यक प्रति 
अक्य ही दायित्रयान और क्तव्यशील होंग | यहीं पहिजीयनम हम कर्म 
प्रक्तत भी होंगे । कई बार अपन कमरके एफानम जम उस्ता होता हु; और 
सइस्फी आवाज़ा और है हस्लपर सीढ़िया उत्तरवर बिसी भी लड़ाई भगइके 
बीच अपनको निष्ययोक्‍न दससल दंते हुए पाता हूँ । यही हमारे अन्तर्मुख 
और परहिसृस जीयनके सामतस्यत्री कसीटी है । त्सि प्रेमके रसयोगी पुण्पाथने 
उन शरद्‌ शीतला चांदनी गतोंम रातरी वह मोहनलोला रची भी, उत्ती 
ममऊ पर्मयोगी पुरुपा्रेन कुछक्षेतक रगागग़में पॉय-जन्यफरा नाद भी स्या 
भा | बढ सूल हृदयकी चेतना यदि ईमानदार है तो ब्रादित्वारको भीतर 
वरस्फे अनंत विकल्सों और पियादोंम पहजर मट्यनेकी जख्रत नहीं दे 
उस इस सभ्पके शत्नोंवाले म[र्गंपर प्रममा सचि-सत लेकर चलना है। यही 
उसयी सनना और उसके गीतडी प्रागधारा होगी । 

एक णलत फ्मीस हम ओर भी बय जाना टै। सम्पे वीचान्यीच 
अपनऊो पानरा यह अयथ नहीं कि सघपरी सौतिर कशमऊकशके बीय अपने 
सेन व्यविधय्कों ऋपाद मस्तक दबाए रंसफर इस इस जाया पाला करें | 
कीष सरया। कदर रिद पासके लिए आपश्याया पच्न पर इस सम्से 
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पर दसी स्थव पर साहिययारके लिए जाध्म पीक्षारी सगिनितम स्सौटी 
है। निर्यासाफ़ा य* मार्ग उसके जिए किसी यायर प्लायगकी ओट ने जय 
रहा हो, अपने इस खतरे पर उसके आतदवााओों पहरा दना है, और चोरों 
पहचानसर पर तेना हे । 

जहिन इसका यह सतवय नै नि उससे ₹२ साहित्यकार अपन किसी 
झयायके स्विस्जरलैडडी फून बाटियाम निय्रासित हॉकर दूर दूरत युद्धडओ 
ग्रेमागिय्क मत्सना करना शुरू कर द | उद्का प्रतियेध भी दस दूर मा कर 
गईं है| सफ़ैया । यद नो एक अनियार निष्टर सत्य है, दिस ज़िंदा छाती पर 
लक ही जीता जा सऊया । युद्धको पैदा कस्तयाली पाशर शरितबोंस हमारे 
आत्मरलं लोन लग यड़ेया ! सत्वख्प ग्रेमरी भूमि पर ललित क्राज्नमयाा 
सृनन करनयात्ली ट्मारा कोमला अन्तचतनातों आज जआत्माकी वह सनेत-य, 
सूल्मतम पैनी धार तन जाना है, जा अभेय हिंसाकी चशन को 
अनायास ही काटती हुई, पर आक्रमगण॒कारीरी आत्माफा द्वार मच कर द। 
यानी बहा प्रेमकी एक जिपश, अघीर चेतना, एक पविछ्चल छी सी जच उठे । 
यह हो आजके हमारे साद्ित्य निर्मागाकी क्सीरी ओर क्मै-क्षेतती सेंगिसा 
उन्तर $ थास्तयड़ी ओर उम्तुस रदृक्र ही यद्द योग साध्य है, किसी कायरताकी 
आएग्के मिथ्या वायब्यलोकम यह सभय नहीं। 

न ते हर साहित्यकार अपनझे योगी मानकर, क्मन्षेत्र सं पीठ 
दिखा, फ्रिसी एकन्‍्तवासम जा रहनका हकदार ६ झऔर न हर साहित्यकार सेम्पों 
रेल और गोरी जय गेलस्र फिसा निर्वासन ढीपम जा बसनक छु साहर 
का ही अधिकारी है। इस ते| वैश्विक गिफासकी ऊँचाई, बोध और दशग 
का धरातल, व्यक्तिता नैतिए उल और आत्मानुशान आदि अनत शत हे, 
किएपर एस क्ियात्मक निशय श्राधारित हैं | यद छाणके आवशा, खनके 
उन्माद, च्णरी उमा सौर वाधनाओंस हानपाल निषय नहीं ई | झवाल 
रद यह प्रतिक्रिया म्दी--प्रक्रिया द हु 
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कर्मज्षेत्रसे ऐसे राधकीया दूर जाना, समूले कर्म यहझ्ो अपने ही अन्दर 
प्रमाशित पानेफी साधना दै। यदि वैसी ग्रेघशक्तिक़ा धरानल चीयनमे हम 
नहीं पा गए हैं, तो कर्मक्षेतसे अनद॒दा होना निश्चन दी पलायन कहा 
जायगा। ऐसी कोई भी दुेल अलइदगी प्रांड्धित नरीं | इम कम-न्षनक पीचों 
पीच रहकर अपने प्रेमफे लारोपर मीतर-राइस्कर जीयनऊ सुर मिलानती चेशमे 
रत रू | अपनी देनिक सत्रा दकर, अपने यन्धुओंकि साथ उ्ष्ट आधा सहन 
पर, मानपके ऊष्य खनमे उससे सम्पन्धित रहरर इस उसका प्रम सचय कर | 
फिर अपन भीतर उस प्रेमक्रा उिराटीरग्णग करके उससे सशक्त, जीवन्त साहि 
स्यती उज्बल मूर्तियोँ दालें | साटित्य ते| निश्चय ही आत्मदान और त्यागरा 
डण्बल मार्ग है। जीवनक चौराहफी किसी भी खुली पर साहित्यमारसे प्रिसतन 
की मॉंग हो सफ्ती दे । 

सप्रपक्री इस व्िपमतम घड़ीम कर्वव्यक्री सय्स बड़ी पुकार साहित्य-मन्दिर 
के द्वार पर ही थकरा रही है| यदि दो सफ्े तो मिद्वान्ता और पुरावन सैंल्मार 
मोहरी सौक्ले तोड़फर तमाम दिंटुस्तानऊे साहित्यकार, प्रेमसी निरपक्त और 
अपराजित भूमि पर आ सड़े हों। जन जनके प्रीचक्री निम्पत्त, अट्ृट्नीय 
आत्मीयता ही उनका महान मन्‍्नानुष्ठान हो । 

बढ़े पड़े सैंगठनों, घोपगाओं, जानप्रेंस और दम्तखतोंवी जरूरत इसम 
नहीं है। अपने सकव्योरों अपने ही आत्म-बल पर तौल पर हम चुपचाप 
अपना कर्तव्य करत चलना ह। 

श्र 


साहिस्य-साधना ओर मनुष्यता 


साहित्मिक बननेकी साथना करनेके बजाय, कलसे यदि हम मनुष्य 
यननेफी बात सोचे तो अपना ओर जगत्‌का ज़्यादा कल्याण हो सकेगा | 
साध्य यदि आत्मा है; ओर आत्मामे होकर जगत्‌ है; तो आत्मा और जगत 
की प्रकृत एंक्ताके बीच हम साधनोंकी अनावश्यक और जड़ ऋखलाकों 
पुष्ठ नहीं होने दे, यह तावधानी दर्म सदा रुलनी है। नहीं ते हम साध्यको 
“बराबर चूकते ही जाएंगे, ओर साधरनके मोहमें फैंसकर विलञास-लिप्साका 
ऐसा दलदल पैदा कर लेंगे, जिससे उचर्नेकी बात सोचना ही फिर इसारे 
लिये दुश्वार हो जाएगा | फिर न आत्मा मिलेगी न जगत; रद्द जाएंगे केवल 
ये दे। निजीच शब्द इमारे अहमके स्वोजले झुन्पमें भव्कते हुए, | 
प्रसंग यों आया कि दो एक साहित्विक मित्र कल मिल गए. एक 
ओऔरादेपर | सऐ चलनऊी पुरी साहित्यिक बेप-स्रूप्रा और ठाद-बाटते शायद 
थे शामकी तफ्रीश्कोी चले थे ।सि ऋपनी एक पड़ौमिनके लिए दया लेसे 


सादिद्य-साधना श्र मनुप्यता १११ 


उनके कगम ? क्योंकि न मासिक पत्नोम अपनी लिसाईकी धूम दे, न 
पॉलिश पोशावता ही मात्र हे, और थे साशियिक मिनेंकी मस्तीकी मर 
पिलोमें ही में शरीक हो पाता हूँ । लिन ये क्र चायके प्यालों ओर हलुवे- 
नमकौनकी तरतरियोपर पविश्व-राज्मीति! और भीेश्व सादित्यिक्ता? पर बड़ी 
ही तूपानी सरग्ियों होती थीं, और पानडी लण्ज़त और दिंगरेट्के शुओंमे 
सारिहती परारीकिसोंपर बालकी साल निशाली जाती थी | उन आश्योग्नोंकी 
सरेलियोंमें भी खूब द्वी शरीफ हुआ हूँ। पर इधर दिन उदिन उस दुनियासे 
दूर ही पढ़ता गया हू । 
बढ चारों ओरते अपनी विवशता ही तो थी। अपनी कष्ट यनणाकी 
रावेंतों अकेले ही जय खूनके चेंट-चैंट पी गया हूँ; वो वाइससी दुनियावी 
खुशियेंकि मलेमें जाकर मु सोजनफी आत्म छल्‍्ना अय शायद मुमस नहीं 
हे सकती थी १ एफ दिन राष्स्स एक समर्थ साजित्यिक मित्र आये ओर 
बोलने क्रि---अपन आप म बन्द होकर यह सत्र में ठीक नहीं बर रहा हैँ--- 
और अप इफ्त दो देफ्ते मुक्के उनके यहाँ चले जाना चादिए---धाहरकी 
दुनियाम जारर अपना सोया हुआ मुख और मस्ती सोजनी चादिए, इत्यादि 
इस्यादि, ..] मेंने उनके निमन्भ्रणके लिए आभार माना और कड्टा कि अब 
काशस उनके यहेँ जाऊँग अयश्य | व यटुत दवार्दिक। अमिन मिल थै- 
+ पर इधर छ महीनोंसे जयत में अपनी यठणाओंके नखम भटक रहा था, 
मित्रक्रा कोई पत्र पानेझा सौभाग्व म॒के नहीं प्राप्त हुआ था। क्‍योंकि मैं 
साहित्य और मम्तीसे यहुत दूर पड़ गया था, सो म॒ुमे पतन छिसकर थ क्या 
पूछते ९ यही न कि में किला हैं या मर शया १ मगर यह भी बया घूछनेकी 
बात हे ? यह तो 6०८६ हे; और गुजर रहा है तो मान लेना चादिए, | 
मिन पत्रकार है, नितान्त व्यक्त और लोक्के सम्से मद्धत्वप्र्ण आदमी | 
परश्चन्युद/, “अपूर्प नर-सझारे, “द्दा रुघप्रेी, पविश्व क्रांति! और 'नवीन 
फिश्-विचार! वी डिन्तासे उनऊा जीवन चुणा मर मी तो पाणी नहीं है | 
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एफ ब्यक्ति मित्री मुजेउतता कया झय है। प्यत्ति उिध युद्ध झरोड्नोंडी 
झत्यु सराय का दिसाप नहीं है---और पद्मालने ल्ावों मनुप्तर मृसकें माय 
कोड़े-ममेडोंती तरह प्रणण त्याग रह हें ! मित्र इन दिश्व मानउताक्रे, सस्झेपर 
ओज्स्बी सम्प'दकीय लेख लिये या सु व्यक्ति-मित्र के मग्ने-जीने और 
खुरी-सैत्थिकसी खररजाएनऊ विए पत्र जिखें? धरिस मुक जैसे टुईलके जीनेने 
वो डजीवनओ मैंदगा यना रक्षया है । में अपदाय यदिमर ही जाऊँ तो अधिक 
जीने योग्य पुद्यासियाऊे लिए आवश्यर स्थान रिक्त हो दाएं |? पर भिम्र मरे 
यहाँ समवेदन और सद्ासुभूति देनके अ्रोच्नसे आय थे, और मरे झ्नदिगी 
आर जकिदादिलीऊों शिक्षा दे रहे धथ--- उनके यहां कद दिनेकि ल्यि चला 
जाऊँ--और श्स विश्लृत दुनियामें मुप और मन्‍्ती सोई बद रहकर तो 
शायद में आत्म हत्या कर रहा ईँ---आदि आदि, तय में उनके श्रति कृवहता 
के मायसे न्न पिनम्न हुआ जारहा था | लेफिन भन ही मन मुफे हँसो अप्ये 
बिना न रही । जब अपने दाधिकाल्के अवर्णनीय दुस-क््रोंका काल-कुट 
अमफरेले-अकेले ही पुंक-बुँट पी गया हू---उन मयावनी रानोंम, तो आज 
दिनके प्रकाशमें हुनियात्री अजुमनोंम अब अपना सुख मुके! वैसे मिल 
सक्रेगा, इसी रावपर में हैरान हो रहा ) पर मित्र अम्रिन ये, बडे माई 
चुगी तरह उनका में आदर करता हू ओर वे विच'रर हैं, इसलिए, उनरी बाव 
सिर झुऊायर मान ली | पर आत्मपर स जे मोदरी अँधरी तह मरे सपने « 
छील दी थीं, उद्दी रक्तत लय-पथ तरोंको और मी छीलते जाकर अपना 
छुल्च मुझे अपने अन्दर ही खोजना पड़ेगा, यह में अच्छी तरह जाने गया 
था| वह मु तो अपनी आपके सब्चिदानन्द रूपरी प्रतीति पानेमें है ॥ 
रुसार तो सदाज़ा ही तमाशप्रीन रद्द है। फ़िर सात्नाड़ी मीख मायने में 
दुनियाके बातारमें निकरले+---अस्ने मित्र द्याय उपदिश अपनी स्थितिके इस 


विडम्सना चित्रपर सुमे वार-बार ईँसी ही आती रहो। 
य मेरे बढ़ेंचढ़े मनस्वी मित्र, जो विश्व तिचरमें रत हैं, उनकी बद्धि 
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और उनतीं सामर्ध्यक्ें गुर्ताक आगे में नत हू। अपनी मुच्छता और 
नगएसाओं मेन खूब हो समझ लिया है; इसीस उपदेश दनेकी स्र्धा करू 
ऐडा मुख मी मे नहीं हू । पर अपने तक लिए, सोचने श्रौर छपनी राह 
बनानव झुक तो मुझे हेही । क्री प्रखस्ताने आत्मायर जम रह पहुतसे 
मिम्या आपरणोोक्ती घुटियों पोल दी हें। इसीसे पिछले जीबनके अनेक 
।सम्नस्धों, रास्तों और व्यापारोंडी निरथक्ता खुलकर सामने आ गई हे । 
चलुओं और व्यक्तियोंशी यथाथता नगी हार अन्तरके दर्षएम अनायास 
भल्ऊ उठी है। और इसी कारए इन मिध्यात्यास उद॒भूत जीवनकी अनेक 
विगत गति विधियकि प्रति मंत्र ग्लानि ओर विद्वोहे मर उठा है | अधिराश 
तो पतमरकी ऋतु आनेपर अपन आप पक कर मरनवाले पत्तोक़ी तरह भर 
गये ई, निनका दिखाते नहीं है। थे उनऊ यारेम कोई सतक चेष्ठा दी करनी 
पढ़ी ६ । जिद्रोह ते उन मृब्याके केन्द्र उस सूछेनाके आधघकासे' प्रति है, जो 
चेत्वापश चिरफालत गाटस गारतर होता गया दे । कुछ सोचना विंचारना 
ई तो इसी अन्धकारफो भेदकर श्रपनी रा उनानके लिये | 
इसीले साहित्यके प्रारेम पहुत चिन्तित और छावधान हो जाना पढ़ा | 
क्योंकि साहिस्यक द्वारा जीवनक ममकी व्यजनाम स सत्यसो पानक्री चेषठ अपने 
प्रणऊे मूल्म मुझे पूज-सस्काससे मिली द। उसरी सचाइके पति अगिश्वासी 
से नहीं हो सकता | पर अब तक जो उद्ुदसे भ्रमफे शैपर उप केनद्रकों लेकर 
उसके आस-पास पड़ गए थ) उनसे में अपश्य सुक्त है। गय्रा हूँ, क्योंकि उनके 
भीदरकी भूठका पता मुके लग गया है | अरनी आँखेंके आगे उनसे व्यसे 
पते मेंने देख लिया है । 
में कद रह था कि दम साध्यरों चूत्कर अनावश्यर साधनेकि परिगहरो 
चरारर रहते गए है | इसस केन्द्रीय व्यक्ति-आत्मा ओर बाह्य जीवन जगनुड़ी 
तरफ आर्मीयता लत था गई ६। इसोसे सघनोंक्री लि्ीव मूति पुजा . 
स्यदृती जा रही दे, उत्तें साध्यक प्राणयय। आफपेण सचारित नहीं छोता 
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इमारी सारी परमार्थिक साधनाएँ इसी सांघातिक सेगल पीड़ित हैं, इसीलिए 
परिणाममे हाथ लगता दै अम और पासगड । साहित्य भी इस ट्रेजेजीस कहाँ 
प्रच सका है। सारित्यमी ग्रात इस एसे करत हं---जैस अपन आपम वह 
साध्य है, और उससे परे हम और कुछ पाना नहीं दे । साहित्य है और मे! 
है-ह.इसफे रीच रहीं जीव्म-जगतू और आत्मा नहीं दें । हैं, लेडिन व उप 
करया मात्र जिनसे साहित्यरी ग्र्ति बनाना है। मूर्ति उन जानपर तो हम 
उसीमें आंमक्त हो रहे ई--उसीम तललीन । जिन उपकरणोंसे इसे उनातरा 
दै उनकी भी मांग थी, पर जहाँ पहुँचकर ही साहियऊा परिनिर्वाण है, उससे 
हम कहीं प्रयोगन है | वे तो माना निर्भीव मिती अथवा पथर थे जो साहित्य 
की मरत प्नानेंके काम आ गए, इसीस उन्हें धन्य और छतार्थ हो जाना 
चाहिए,। तो इस तरह इमने एफ साहित्य-दवतावी स्थापना कर ली है, और 
उसीके प्रतिमा प्रननम हम दिन रात लीन ह॑ अपनी मद्त्तेके एक भय 
पापाण-मौ दरम इमने उस देवताजों प्रतिष्ठित कर दिया है, और वहीं दिन- 
रात साहित्य साधनाफा अनुष्ठान चल रहा है | मीदिसके बाहर जीवन “गनृका 
जो आतं-कत्दन और कोलाइल है. उस हम अपने साहित्य देवताकी पुजाम 
नित्य प्रति नैवेयके रूपमें अर्पितरर अपनेतों सार्थक और इताय वर रहे हें | हम 
“विश्व चदना? का अस्पणट दीपक वहा जलाय हुए हैं। और अपनी आराधना 
से अवकाश पाकर जब कभी हम जीवन-ज्गत॒के ब्रीचस गुजरते हैं--तो 
हमारे पैर वास्तवकी घरतीस तीन पीट ऊँचे अधरमे चलते हैं और अपनी 
साह्दीयिकताके गौरवक्ी चादर ढोनमें हम इतन व्यस्त है कि अपन आख पास 
देख सकना हमारे लिए साध्य ही कहा रह गया है | अपने पैरों तल हम माना 
व्यवित-जीयनके क्ट-ऋन्दनवी सहदत ही उपेक्षा कम्के चल सपते है, क्योंकि 
हम साहित्यमें समष्टिफी कल्याण साधनारा यज्ञ कर रह हैं ! अरे हम तो 
नविश्र उेदना' के गा७ष॑क हें; इस व्यध्कि लिए रोनस क्या होगा ? यह सा 
डससिए, कि उस साहित्य देवतामें हमने अपन अहइकी ग्रतिश कर खसी है, 


साहित्य पायता और मलुप्यता र्‌रृ७ 


और उसी अपने अद्द पर आशिक होकर दिन रात हम उसीफी उपासना 
लगे हैं। यट जीवन जगत्‌ और आत्गा तो उपकरण मान है । 
जय हमारी साहिलोपासनाका यह निदान हाथ लगा तो इस 
पाषय्ट से में लब्चित और. मयभीत दो उठा। और तर सोचा कि 
इस मयानऊ और दुर्दत्त धोलेका अन्त कश्ना ही होगा । पहने अपने आह 
को सुल्लीपर अँगना होगा । इसीलिए, उस साहित्य-देवतारे अणाम फर महत्ता 
के पापाए-सदिस्से निक्‍्ल आया हैं | झौर ऊय यदि कहनेको मेरे पास कुछ 
है ते कह यही, कि सादित्यिक उननेंकी साधना करनेंके रजाय कलसे यदि हम 
भनुष्प उनको थरात सोचे तो अपना श्रौर जगत़ा ज़्यादा स्ल्याण हो 
स्फेया | साहित्य तो प्रसादकी तरद इस साधनाता नैसर्गिक दान होगा, उसकी 
चिन्ता क्रनेवी जरूरत नहीं हे। भीतरके रसक्ा सद्थय हम करें, मरने तो 
अपन आप ही फ़ूटगे। नलेंसे पानी लाकर भरने घ्नाए! नहीं जा 
सुको, थे तो नल ही होंगे जो कभी भी उन्‍्द हो सकते हैं । 
स्व और पर ( 5५७८८ 09:८५ 9 आत्मा और जगतके सम्बन्धों 
का भम्यक दशेन ओर सम्यक शान नहीं होनेसे द्वी इस मिच्यात्व 
का जम होता है। पाइर ओर भीतरकी सम स्व॒रता इम नहीं साथ पाते। 
अपने मोद-जनित अडफो इमने आत्मा मान लिया हे, ओर अपने इस अढढ 
की सतत जायत तृष्णाफी ठृतिके लिए जगवफो अपन अधीन मोग्य-पदाथ 
बनाए, रुबनेकी अपनी निरन्‍वर चेशको इम अपनी आत्मा और जगतऊ़ा एका+ 
त्मीकरण भान जैठे दें। इस चरम स्वाथकों हम नितान्त परमार्थके रूपमे देख 
रहे ई | और अपनी इस पारसार्यिक्ताकी मन्‍्तामें अपने आपको इसने 
बन्द कर लिया है । 
इस झन्से प्रेरित इमारा पके एकदेशीय हो गया दे। अपने बारेमें हम 
ज़स्पतसे ज़्यादा विश्वस्त हें । इतलिए उस ओर आँख उठाकर ढेखनेदी इम 
जरूगत नहीं सममभते । इस नेपरी यथाये अनीति होनेंके पहले ही अपने 
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शाता-दश और पत्ता झोतेत्री पूर्णवाड़े अधिकारस उपमेग उन लगे ईं। 
शान और पिज्ञान हम पर मंद उनरर छा भया है | इसीस इस सारी जय 
विश्यत्पों हम अपन चरणोंमें अर्पि। मोस्य पदाथद्री तरह मान रह हैं। 
यह ज्ञान इमारी श्रत्मास बह प्रवरमान, तरल,प्रकाश उनर नहीं कूट रहा, 
जिसमें निश्चिलका निर्वाण है, स्व! और वपर के भेद उिभानवी मुक्ति है। 
परमतम ध्येय तो बढ़ी है न ? पर एक गरगी ही यह साध्य है, ऐसा में नहीं 
कट्ट रहा | लिकिय यह सच दे कि हमारी इछ ज्ञान चेण” इस आदशेको 
ओमल क्स्के एक छाग भी नहीं चल सक्ती। इस आदशीरी उपेक्षा 
करके चली है, इसालिए तो बढ नम्न अर तरल न होकर दुर्मिमान-अत्त 
और पर हो गई है। उसीऊा दुर्दान्त परिगाम क्या य* आचका अपूर्त 
मानउसद्वार नरीं दे ? समभ्िती इससे यढा आम हत्या वी और क्या 
कब्पना ह्वो सकती दे ? 
पिठली एक शताब्दीस सारा ग्ररप समाज, राष्ट्र और विश्वके अर्था--- 
यानी सामृहिक कल्याणंके अथोमें जब शानकों टालनम प्रयलल शील था; 
तप हाथ लगी निदास्ण ट्िंसाकी यह अज्ख रक्त-धारा ! मत॒ष्यकी आत्माके 
मर्मम जे घाव उुपा हैं, उस हम उसके शरीरम खोजकर उसका उपचार 
करनम लगे हैं । निदान यदि ठीक नरीं हुआ है, ता रोगका शोधन कैस* 
हो स्कगा १ 
हमारे शानकी जदान फ़ट्त ही हम “विश्व-मानवता? और “विश्व हित 

चिन्ता? के नीचेकी यात नहीं करत । इधर तो हमारे नीचान दास्वोमें 
यह फ्रैशान सा हो गया हं, फ़िर चाह इन मुल्योंद्री मौलिक अलुभ्रति और 
अस्तश्रिन्ता उनम हो या म हो | जहाँ हम 'प्रिश्व मानवता! और विश्व 
क्रान्ति! स॑ चीजोंवों शुरू करत है, वहीं तो इस ट्रेनडीका आस्म्म हो जाता 
है। हम निर्तांत पाहर याहसे आदशों ओर विचारोंदी मर्तियाँ ( 7०१) 

बना हैते हैं। हमन दशन, ज्ञान और >नुम्ृत्किं के व्यत्पिकों मिट[ुकर 
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सरे पदारथ-जगतकी मान वस्तु बना दिया हे | व्यवेत्त रह गया हे क्यल 
इमोरे अहमसे पोषित | इरालिए व्यवित और बख, आत्मा और जगतमें पोई 
जीफत सम्बन्ध नहीं रह गया दे | सर मान वस्तु है, व्यक्त केवल की! हूँ; 
इसीलिए यह विश्व सृष्टि मात्र प्मेर! अधीन मोग्य पदा्भ है । इस प्रकार 
व्यप्टि और समण9्ि, व्यक्ति ओर समाजरी सम स्व॒सता भग हो गई है | ध्यतित 
ओर समाजके मुल्य अलग अलग पड़ भए, हैं! इतसीते हम मात्र समश्सि 
शुरू करत हैं, पर उस समष्ठि और हमारे वीच प्राणोंका योग नहीं है| हम 
विश्वन्वेदनाक़ी बात करते हैं, पर व्यक्तिती बेदनाको अलुमव बर सम्ने 
जितना चेतन्य भी हमारों आत्मामे नहीं ह | जैसे आत्मा तो समह्की हे, 
व्यक्ति तो उस पिएडका एक निर्मीव कण सात है। व्यक्ति आत्मा जय 
शा॥५ दी नहीं है, तो उमके जीवन और झुसत छुखफ्रा क्या मुल्य हो सकता 
है ! ब्यक्तिके जीतना झुल्ग खझाईमे पढ़ जामेष परिणाम री सो यह शहा- 
दिंसा है। व्यक्तिकी टिंसा करते हम नहीं हिचकते, क्योंकि उसकी सवाका 
कोई पारमाधिक मूल्य ( 09८४४८ ४०४८ ) हमारी दृष्टिमें नहीं रद्द गया 
है । समह्ि-कल्याणके इस मदायशम उसकी निर्यिवक बलि अनियाये हो 
गई है! पर हम भूल जात ह कि हमे इस यज्ञके याशिक होनेका अधिकार 
« कितने दिया ह १ कल्याण स्वयम्‌ मरमेस--आत्म सिसर्जनसे---साध्य है, पर 
को मासनेसे नहीं, यद एयर प्रझत सत्य है | इसे हमे नहीं भूल जाना है।' 
इसोफों याद रखकर इस स्वयम्‌ भी जीपित रह सवेंगे। व्यक्तिही चेदनानी 
उपैच्या करके जय हव विश्व बेदन डी यात करते हैं, तो इकाई छूट जाती दै 
और द्वाथ रह जाते ६ फेवल शूय, पिर चाहे थे पत्म या असख्यके,ही क्यों 
नहीं, उनशा कोई शल्य नहीं। 

पर अनुमवस चानता हूँ, आज्के गचलित आचरणका सत्य यही हे 

कि इमारी शुर् गम्भीर लान लिन्ताके वैगें तले जीवनका पीढ़ित वक्ष बरारर 
रैंदा जा रद्ा है। और अपनी महचांके परापाण-मन्दिरें साहित्य देवताके 
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आगे, पिश्व-ेदनाका श्रसगड दीपक हम परायर बलाए जा रहे ई। अरे 
घुमा दो मिथ्याका यद अमाइलिक दीपक उसी पीड़ित टुसीके घर जा 
कर आत्माक्ने प्रेममा दिया सेगोओ | ओ ५वयरा०, तुम्हारे ओउस्वी सुम्पादवीय 
लेग्व की वाणी नियत दे, उससे विश्व-मानयतके सतश्राय शयमे प्राण-सचार 
नहीं हो सफ्रेगा | ओ पिश्व-चेदमाके भीत गानेवाले कवि ! मुम्हारे इस 
तूफानी गीतोंसे ज़्यादा इन आस पासक्रे थ्रागियोंतों हग्दारे स्नेह व्यलित 
कमक़ी जरूरत है ! नुम्दारी बागी उसीझा निसरग परिणाम होना चाहिए, 
तभी तुख्हारे शब्द सिद्ध दंग, और उनम झतामें प्राण सचस्ण फरनेवी 
मनन शक्ति जग सकेगी। 

इसीलिए अपने आपको पिउश पाता है. कि साहिन्विक मिनरोंक्ी 
मस्तीकी मटक़िलॉम शरीफ होने लायक अगर में नहा रइ गया हूं। चाय 
सिगरेट और पानके दौरम तस्के पर्भोपर “तरिश्व मानय्ता! रत्रक्री तरद तानी 
जा रही है, और लगता हे इस सींचा-वानीमें ट्ट-्ट्टटमर ही उसका अन्त 
हो जायगा । और जय रातों उिल्वरमें चाय और छिगरेटक' नशा उतरता है, 
तो इम अपने भोतर एक निर्नीव अमावक्रे सगडदरतों उसर्से छोड्ते पाते 
है, इमारी त्रिफल इच्छाएँ, और अन्त द्वीन तृष्णाएँ, इिसापृर्ण वयक्तिक प्रति- 
स्पर्धाएँ और स्र्पित महत्वाऊाक्षाएँ बह भृतोंसी तरह लड़ रही है! 
फिसी साहित्य भोष्ठीमें जर हम यो साहित्य और घुद्धिता विलास व्यमि- 
चार करने जा रह हों, तय सुर्ने हि हमारी तिसदाय विधया पड़ोसिन 
अफेली अपने घुंघले चिर्ण वाल घरम क्‍यों हिचकिया ले-लेकर दम तोड़ रही 
है १ उस साहित्व गोठीमें जिनकी चर्चा होन वाली है, उन विश्व-वेदना और 
विश्व-क्रा तिवी समत्याओंका मर्म जगा यहां है---यद्दास पा सकेंगे हम उनकी 
सचाई | हमारी साहित्यिक्ताक्े प्रति समसे बड़ी मागकी पुकार यह्ांत आ रही 
डै। इम न जाए उस साहित्व-समाम, और चल उस अमिक मोहस्लेती ओर 
जहाँ अनक मानव, वियश अपनी अनेक विधि विषम यजणाआम दिन-यव 


साहिद्य साधना और मनुष्यता सर 


जल रहे हैं। हम उनरी तेदनायों अपनी आस्मामे मेले, ओर उस ज्यरम्त 
अनुभृतिम॑ से इम उस बेदनांके मल कास्गोका निदान पार्वे | इम अपना प्रेम 
उनरी आत्मामे उड़ेलें, और वदासे पाय हम अपने करमग्री प्रेग्णा, और अपने 
माहिस्य-निर्माणुके लिए नेज और शक्तति। तब द्वोगी हमे विश्व बेदनाकी 
प्रतीति, और तय हमें हक ६क्ि हम विश्व चेदबाती जात करें | तमी हमारी 
फलप्रस वह तेज और बीय उतरेगा, जो उिनाशमारी घुजी-मूल्लक विश्व व्यव 
स्थाकी धसतीम जिप्लवफा भूचाल सचारित जर सके | तभी हमारी क़लमकी 
नोफसे क्रास्तिकी चिनगारियां फूट सकेगी । आत्मदान साहित्यक्ी शर्ते है, अपने 
अहका पोपण ओर सब करके---अनुभूति सज्यलित, तप घूत साहित्य साधना 
“हीं, बुद्धिका अनगेल विलास ही सम्भव हो सकेगा | 
अग्रेज्ञीकी बह असिद्ध मसल हम न भूल जाए, कि 'पर्मार्थका आरम्म 
अपने ही घस्ते होता € (एाश्ा५/ ए८ए॥5 शः ॥०॥८) । हम देखे फ्ि 
अपने कुट्म्ब, मित्र, पड़ीस, मुहल्ले, गांव-समाजके, हमारे आस पासके जीवन 
जगतके प्रति अपनी इस मनुष्यतामे हम तने दायित्ववान हें पर म॑ अन्त 
अवसे जानता हू कि अपने बादके ठीऊ दूसरे आदमीकों सम्मुस पाते ही हम 
« शायद फैल हो जाएगे। क्‍योंकि विश्व चेदनाके दोरमे अपने आत्म सरीर्वनके 
सिवा ओर कोई बात हमने कु सोची दे १ व्यक्तिकी बेदना मानकों इसने 
अब तक निम्ेल करार दे रकताहे हम परस्पर साहित्यिककी हैसियतसे 
मिलते हैं, मनुष्यकी हेसियतसे कद्टां मिलते है ? हम साहित्यके प्रयोजनकों 
जकर एक दुसरेके यहां जाते आते हे, पर जीवित मदुध्यताकी कशिश इमारे 
जीच नहीं है। और जब इमास साहित्यिक प्रयोजन ही निरजीय है---क्योंकि 
उसके साध्य आत्मा और मनुष्यताके प्रति हम ईमानदार और निशावान नहीं 
हें; तो उसकी मारफ़्त मिलनेमें इमाय मानवीय मिलन कैसे राम्भव हो सकता 
डै १ जब दमारा सादित्यिक मित्र व्यपने किसी डुनियार कष्ट या सकटमें पढ़ा है; 
जोर बह चायके रेश्तर ओर साहित्य ग्रोष्टियेंकी बोदिक चर्चाओंमे भाग 


हर३ प्रकाशकी खोजें 


लेन लायक नहीं रह गया है, तय उसके घर जाकर उससे मिलन और 
उसकी कप्फ्ी पड़ीके हमसुया और सहयोगी होनेडी कोशिश हमम क्तों 
है ? उसकी अपनी व्यक्तिगत तफ्लीफ है, बह हकीकत ह--और वह उस 
देखे ! उतनी चिता हम करें यह महा “मावुकता? है ! अपनी तकलीफ़से 
जय यह मुक्त हो जीवनके राज़ारमें आए, साहित्य-गोठिमें मिले, साहित्यक्री 
बात करने लायक़ हो जाए तय हमारा उसस प्रयोजन है । यह हे वह तल, 
जिसपर हमारी साहित्य-गोश्यि। और साहित्यिक योग होता है--और उससमें 
फिर विश्व-्मानवतापर प्रसर यौद्धिक चर्चाएँ | हम नशेजी उत्तेजनाम वल्पना 
आर भाजुऊ़ताकी प्रारीक-ख्यालियोंकी जालियों बुनन लगते हैं । पर क्‍होँ 
चल्ला जाता है तत्र वह प्राणका सम्बेदन, जय दु खफे अधऊ्रारम स प्रेमफे 
ज्योति-दूतके लिए पुलार आती दै ! घरों त्राज़ार चौराहोपर ग्गरेलियों और 
आद्हासिक गप्पोंम हम गुज़ार देते हैं, पर मित्करे दु स और पढ़ौसीजी वेदना 
थी खपर करनेता इस अपकाश कटे ! क्योंकि हम जीयन सर्प्पम लगे 


हैं और तान्तिकी यात सोच रह है! 
पवरश्व समाऊ, “विश्व-च्पयस्था? और “विश्व मानता? की यह दाभ्मिक 
दूबानदारी हम समट ले, और कलस इस अपन ही आत्म-निर्मागत्री चिन्ता 
करें---अपनी राह उनाए ओर दस दर्सेगे क्रि उसके फलस्वरूप समाज, 
राष्ट्र और विश्वका निर्माण अ्रपन आप होता चलगा | दुनियाको अपन आप 
शाला मिल जायगा, इस अपनकों प्रसाश प्नानरी साधना करें। झपनी 
बुद्धिकी ल्लालग्म लकर दुनियामे सस्ता दिसानके लिए उसे आग-अआंगे 
खलनकी ज़रूरत इम मरीं है । पथरा दावा बरागा इम छोड़ दें, हम स्वथ पथ 
बने जाए यटी इष्ट है। युग तीयेकर गोधीन आज युगम यही कर दिफाया 
है। अतीतम भी राम, कृष्ण, मद्ाबीर, घुद और इसान यही मियां! आप 
अपन आम निर्माण और आम-उत्पागाड़ी सिन्‍्तास प्रारम्भ करें, समश्का 
सच्चा निर्माण और फल्याण उसीमे विदा है 
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इसीसे में फिर दुहास्नेकी ध्रृण्ता ररता हूँ क्रि सादित्यिक बननेक्ी 
साधना बरनेके यजाय, कलसे यदि हम मनुष्य बननेकी ओर प्रस्त हों तो 
अपना और जगतका ज़्यादा ऊल्याण हो सकेगा | 


फ्रै 


राह किधर ? 
[ बुद्धियाद और धर्मपर एक प्रासग्रिक विवेचन ] 


कद्दा जता है कि आन युग उद्धिवादका है। भावनर और माुकता 

'जुए नहीं, क्योंकि वद्दी सारी रूडत', मड़ता और मिच्यात्वरी जड़ दे | भावना 
प्रवाह्दी है, तरल है निम पावम ढल भाय उसीओा रूप ले लक है । इमीसे 
उसका टुरुपयांग सहृत सम्भव है | धम मावाश्रया है, इसीस धममके नाम पर 

अनक मत-साम्परदाय उन हैं, पथ चल हैं। धमवी इसी भावना मूलकता 

के कारण उसम अनक अपिष्टकारी रूशियों और मिथ्यात्वोंसी जैईे गइरी हो 
गई हैं। इसी भायश्रयक्र कारण धर्मोन इतनी उिपमत्य, वैर वियेध और 

मात्सयक्ों न्‍म दिया है। यह प्रवाही मावना, सत्यास््य और हृष्टानिश्के 

निणयकेे लिए. कोई ध्रव मेर-दणड नहीं प्रस्तुत करती । भावोत्तेचनास ही घर 

के नाम पर खुनकी नदियों बही हैं मनुष्य-मनुष्यक बीय घ्रणा और विद्वेपकी 

दीवारें खटी हो गई दें । धमो मानयवाको सय/-सयड कर दिया, उसने 

जन-जन को स्वच्छाचारी और उच्छुखल बना टिया | इसलिए. भावना और 


+ 
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सावाश्रवी धम अप हमे नहीं चाहिए । बह रास्ता ऊपनी चस्म विफलता 
सायित वर चुका है। सत्यका निणेय बुद्धि सगत तर्बंस ही हो सकता है| 
सय यदि भगवान है तो बुद्धि उस तक परचानवाल्ली भगपती जगदम्बा । वही 
न्याथके स्रीच्च सिंहासन पर आसीन है, और उसीके नाम पर युगका नवीन 
तम पथ चल रब है, जिस बुद्धिवाद कह कर हम धन्य होते है। घुद्धिवादियोंका 
यह दावा है कि चुद्धिवाद एक राबसामाग्य, निर्वियेध राज्माग है । बुद्धि एक 
सुनताकी सस्थापक दे | क्योंकि धुद्धि प्रत्यक्षतों डी सानती हे और उसके , 
भरे निर्णय चूँकि प्रत्यक्ताश्रित तथा तर्क-सयोजित है, इसलिए बुद्धिवादम 
मत भेद सम्मव नहीं | मत भेद तो परीक्ष सत्ताके कारण पैदा होते हें । बुद्धि 
ते केवल प्र्नज्षकी सत्ताकों मानती हे | अत्यक्त सत्ता ताहए इच्द्रिय गग्य है, 
इसलिए, यह सयके लिए सामान्यरूपस अनुभवगोचर ओर शानगोचर हे । 
शद्रियगम्य अत्यक्ष शानके परिशाम तय एऊ द्वी नियाय पर पहुंचते दे। विशञान 
भत्यक्त पदों जिविध प्रयोगों द्वारा जाचफर---विश्लेषित कर, अन्तमें ऐस 
ही एक सामान्य निर्णय पर पहुँचानवाली एक शुद्धतम ज्ञान प्रणालीका नाम 
दे | बुद्धि-सगत विज्ञान बस्तुके पारमार्थिक, तटगत स्वरूपका हम यथार्थ दशन 
कंगता है, न कि स्वकेदद्वित) अनिश्चित भावाहुमय | इसलिए भावात्मक 
निर्गयोकी तरह वेज्ञासिक निर्णयोस विग्इ, मतगेद और सघपेकी सम्भावना 
नहींदे ! 
भारतपके लिए यूद एफ्रान्त चुढधवाद और वैज्ञानिक जागरण भल्ले ही 
नया हो, पर पश्चिमी दुनियाम तो घुडिबाद अपनी तझणाईक' पा३ कर छात 
औीरउस प्रौर तर होता चला है। पश्च उठता है क्या बहों पौद्धिक और नेश 
निक प्रकाशकी इस महीयसी गगाम, मतुष्य जातिके अत तक के संघर्ष, विदेप 
और बैर विरोध अश मात्र भी रिछानित हो स्े है ? ओर उत्तरमें हम देखत हैं 
कि मानव जातिके विगत पुराण इतिहालमे कभी न सुने गए--ऐस्त मदद 
सहारकारी नऐेधकी सदख फणि रुचज्वालाएँ पश्चिमके शिविन पर घर घू सुलग 


१९६ अकापकी खोचमें 
रहो हैं | मनुप्य हिंसाऊक उमादम स्व-पर हितका वियक मृल्फर आत्मा-्न शुक़े 
अफायड तायइवमें भूम रहा .इ | उसझ़ी घुद्धि, रिउत सव बुछ्ध मानो लुत 
हो गया ६, शपर रह गया है केवल जय-परातयक्रा, मिटचान या मिय दनकी 
द्विंसा-अविहिंसाका दुष्चकत | और दन खुूर समद्रोंस आरही 'अशेप 
चीतार्रेकी ठुमुल ध्वनिफे सम्मुख हमारा अक्ष कांपता यरथराता खड़ा रह 
गया द | वह स्थूलस स्यूलतर होता जा रहा ई और उत्तरम म'नपर हत्यावी थे 
चीलारें तीतम तीनतर द्वोती ज'रही दै। हमारी सति बौसवा गई दे । सगवती 
बुद्दिड़ा आउन डोल उठा है ] मगयान रुत्य इस रक्त-समुद्रम डूय कर रसाठल्को 
च्वन गय ६ | फिर मी हम अपनी सारी याहोशीक साथ पह कहते पाए जा 
रद ईं कि बुद्धिधाद और विभन दसके लिए ज़य मी उत्तरदायी नहीं। वो 
/ क्‍या हम मन लें कि बुद्धधगाद और विच्यन इस सप्क सम्मुख सुक हैं, अपश 
हैं, पगु ई १ 
का तो निश्चय ही डुड्िवादी मित्र अुमला उतठगे इमारी इस दुउद्धि 
और माहुकता पर और कहेंगे मोह चद्मफर-“अरे माई विद्ान और 
बुद्धिधाद कब बुद्धफों चाइता हैं ? पर दा, अवय* मानयता और साम्यवादी 
विश्व-व्यय॒त्था सके परंचनका जो विधायक माग दे; उसमें यह और ऐस कई 
सर्घा; अनियाये हैं| युदकों मिरानक्रे लिए दी यह मश युद्ध है। इस महा 
युद्वमें अपना सवत्व दोमकर हम मा्री युद्धक आशकास मनुष्य जातिको 
मुक्त कर दना ५ | यह चन-जन का युद्ध दब यह मानव माना स्वाटज्य युद्ध 
है। फ्रासिज्म और पू-िवादसी दानती शक्ष्तियोंछा सुलोच्छेद करके हमें 
मनु"्प मातक चर्म स्वातम्म और सप्पका मग प्रशम्त उरना है । बुद्धिवाद 
ओर पिचान तो उसा परम सयान्वपणझा एक अणि शुद्ध और प्रगर सत्क-पथ 
है | उसका सटुपया) और टुसुपय्रोग तो प्रयोग करतवालोपर निभर दे, पथ 
उमऊ लिए दापी नहीं । पर हवा, बुद्धि राल्मा काययें और भाउुऊँकि लिए 
नहीं है | अदयारी बोली काययेंक्री कातर वाणी दे | बुद्धिवादी मेढ्की तरह 
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नअचल, 





्ष, बाकी बरड्‌ कठोर, ऋपने मागेपर अडिंग दे । रक्तको नशियेकि सम्मुस 
बह ज़रा भी विचलित नहीं होता । सत्य मागेफ़ा पेथी अकुंडित, अपराजित 
भावसे इन वद्ियाओंफो पार करता अपने लक्ष्की ओर बड़ चलता दै,.. 
आदि ए 
यदि यही हमारे बुद्धिवादी मित्रफा उत्तर है तो इसे सम्मुस्त दम निशत्तर 
हैं। इस बुद्धिवादी तकेका उत्तर देनेके लिए दम शुद्धि कदांसे पाएं, ! यह विश 
« दिंतक कमे-व्यापार, जे आजकी रामस्त मानवी मेघाके क्रायूसे परे एफ ऋनिश्चित 
दिशा गठिशील है, इसके सारे ओर-छोरोंका जिन्हें पत्रा £ और जो 
इसे श्रत्त तक पहुँचाकर फिर अपनी मर्जी श्रौर योज्नाके अनुसार समैठ 
'लाकर, वांडित सही रास्तोपर उसे पतिशील कर देनेके अखंदट आत्म-विए्वाससे 
संचालित हैं, निश्मिल मानव-मास्प्रे उन चमबर्तियोंके सम्मुख हग क्‍या 
"जेल ? तो भी हम यह अच्छी तरद जागते दें क्लि विशान और श्रुद्धिवादने 
ग्रकृतिके अनन्त शवित-कीपमें से जो उसके एक अंश मात्रा पता पा लिया 
दै उसी पर छुद्र मानव अडसे मत दो उठाई । उस मदकी मडिनाते 
आच्छल द्वोनेके कारण उन श्रणजित शत्रितयेकि उपयोगपर प्रभुत्व रख सकने 
जितना विवेक अकि उसमें नहीं रह गया दे, उसी विबशताका परिणाम है यह 
“आएूर्व दिंसा-कागड | ऋपनी इस विवशताको, बढ़ अपना स्वायत्तकब्यागाविधान- 
माननेके भ्रामक दुअक्रमें पद्म हुआ है। अपने. इसी बेकाबू आऋत्म-नाशकी 
घट अमर निर्माशकी तैयारी सममलेकी गर्तिउ गलत-फ़द्मीमें मस्क रहा है। 
अल्थगड मानवताका यह निम्न स्वप्न दमपर इस कदर द्वावी हो गया है कि 
इमें व्यक्तिकी अन्तर्ंग विवशताओं ओर दुवेलवाओंका जरा भी ख्याल नहीं 
रद गया है| विज्ञान और बुद्धिवादका मार्ग सत्य तक पुँचनेके लिए. चाहे 
सोलदों आने सच हो, पर यदि उसऊा उपयोग करनेवाला व्यविति-मनुष्य छपने- 
आपनमें उतना ही अद्यमी; दुर्बल, विवेकद्दीन और विवश बना हुआ है फ्ौर 
च्वद उस मा्भिका रदुपयोग करनेके बजाय कुल मिल्लाकर दुरुपयोग दी ज़्यादा . 


4२८ अ्रकराशकी सोजयें 
करता नजर आ रहा है, ते! मानवताऊी इृष्टि प्रगति उससे कैसे साध्य है? 
फिर तो भावाश्रयी घ्॒मने ही क्या कसूर किया था ? उसके मौलिक विधान 
भो तो मगल कल्याण और समताफ़ा ही मार्ग निर्दिष्ट किया गया था। पर 
सनुष्पकी वैयक्तिक टर्यललताओंकि हाथों पढ़कर ही तो बढ़ पासणड और 
अनाचारका मश्रय स्थल वना। 

इसीस कहना चाहता हूँ कि हमारी आजऊी सउसे बड़ी समस्या आचरण 
की है---छिद्धान्तकी नहीं | भापना और बुद्धिके सा्ोमे जो अन्तर हम दिखाई” 
पड़ता हें बद हमारी साधनाकी अपर्णा और एकान्त बाद! यना लैनके 
कारण है | नहीं तो मानर-जातिके अग्रदूत साधक जो आत्म विकासक्े चरम 
उत्कपपर पहुँचे हें, चाहे वे मावनाके छ्लेसमें रू हों अथया घुदिके छोर, 
पूर्णताके उस गिंदुपर मागोके ये सारे भेद निवणि पा थय्रे हैं। वहाँ शान 
विशान, भक्ति और कमके सारे योंगों और मार्गोको एक ही परम तत्वमे मुक्ति 
मिल गई है | इसीलिए हम देखते ह कि भानद्र इतिहासमें झत्र तक वित्तन 
भी ज्योतिष, धर्मोपदेश और क्रावव-ब्श हुए हैं, सभीने अपने परमतम प्राधि 
(आदर ) के र्यल्पर इसी एक ज्योतिरिदुकों सर्श क्रिया दै। इसीसे 
कहता हूँ कि सघरपेरी विपमता तिद्वान्वोंकों लेजर उतनी नहीं है, मितनी 
मनुष्पक द्वृदयकों लेकर | सघर्षफ्री असल लोला-भृमि तो मतुप्यका हृदय 
६ै। याह्य आवश्णमें वैज्ञानिक क्रिया विधान (थैग्राएपॉँशआणा ) द्वारा 
उपस्थित की जानैवाली क्रान्ति, मानयके अन्तेागतूम चल रहे वैजारिक सफे 
से उसे मुक्त न कर संक्रेगी | सतहपर की इस वृत्रिम आान्तिसे इस अलग 
मानयताका निर्माया न कर सत्गे | बक्कि इस रास्त चलरर तो इम असगष्ड 
आनपताऊे छंम्मापरणामें मनुष्य-मन॒प्यके बीचक्े ऋतर स्पाक् तीह्से तीमतर 
बनावे जा रहे हैँ और हमें अपनी इस एलतीऊा पठा ही नहीं है। मानवीय 
पिफार्येक्त उन्हीं पुरातन दुअनोंसी और मी पूर्ण बेगसे गतियान कर इस यह 
खममलेकी यलत प्रदमीमें हैं कि दम प्रगति कर रहे हैं ! 
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उद्य जाता है कि भायाश्षयी धमैझ अन्तदुजी माने सम्॒यफ्ों स्पच्छा- * 
चारी, स्वार्थी, अधग्रिश्वासी और अनजानी पनाया है | घने मताय मनुप्यके 
जच दीवारें सी वर दीं | पर देसता हैँ कि नवारात्मक शुद्धिचादने मनुप्परी 
भैयक्तिक दुर्वलवाओंकों खुलकर खेलनके लिए. नैता स्ैगीदारी और तर्य 
प्रभवित सांग प्रशम्त कर दिया, वैसे स्वेच्छाचाररी ग्रताइश तो घर्मोक 
मीनिक पिघानम ज़रा नरीं थी। इसीलिए घमेके मार्मम मनुष्यी उस 
इुैलताओंकों सामानिक स्वीकृति कभी नहीं मिल सरी | पर उद्धिबादी ऋपनी 
ही वैयक्तिक चुद्धिपर इतना अधिक विश्वास फर लेनेका लाइसैस प्राप्त किए. 
हैं कि सत बछऊो इनपार करके मार्नो सारी उत्ताओंका ईश्वस्च, विधायकल 
अभय अधिनायक्ल्व उसन एक्ततीय रूपले अपने है आदर स्थापित कर 
लिया है। और यों दर बुद्धिवादी अपने आपम एफ पृरणताके अधिकारता 
जैसे दावा लिए चलता हे | हर बुद्धिवादी अपने आपम मानो एक छोटा 
मोटा सर्यन या ईएवर है, जो भी वह सर्यश्ता और ईश्वसलम विश्वास नहीं 
कस्ता। बुढ्धियादकी धरती ऋऔर जलयायुम पनपनेवाला हुए एक व्यक्षित मानों 
ईश्वर बनकर ही उग रहा है |इन ईश्वरों' की आयादी बेअधितयार चढ़ 
रही है । य अगशित छोटे-छो८ अह-अस्त ईश्वर (2४० 8०१७) अपने आस+ 
'पास एक मदत्ताकी शुषा पनाकर उसके छारपर आ बेंठे हैं और परस्पर एक” 
दूसरेसे भागवने और गन तरंग फरनम ही च्यस्त हैं। उन धप्के आइ 
इतने तीत्र हो गए हैं कि गिना रुगइ साए, ये रह नहीं सकते | उनमसे हर 
एफ, हर दुसरे आदमीकी सत्ताकों अघात पहुँचाकर ही अपनी सत्ता फ्रायम 
कर सफ़्ता है | ममनारफ़ा यह क्पाव उनमें इदना बडमूल हो गया है कि 
थे उसीसो दीउन-घमे मानने लगे हैं | सपदर जीवनर्म अनियाये दे--यह ठीक 
है, पर अपने अनजाने दी ये उसे आवश्यक और इष्ट भी गनिने लगे है 
रापप ही उनझा विधायक जीवन दरीन हे, नफरारामऊ रूपसे थे एक समतावी- 
स्थितिकी कल्पना अयशय करते हैं। इसीलिए थे घृणाफा खुला उपदेश देने 
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हें---बरी उनके अस्तितरका गुल तक़ाजा हो गया ह | प्रणाको ही व अधिय 
जी शर्ते मानने लगे हैं, क्योंकि उनके लेस्े सघर्पसे परे रिसी शाश्वत सम 
में जीवनरी परिणति नहीं है । शरण कग्रे--यूणा क्गे! यही उनका 
स्लॉगन है। प्रेममी सत्ता वे नहीं मानते, उस पारेमें आप उनसे क्‍यों पहस 
क्या चाहने हें ह प्रेम उनके लेखे धोसा है--भ्रम है; शोपणया हथियार 
है, निशी भाउऊता है। वे नहीं मानते क्र ज़ीरों पर अर्दिसा या 
प्रेम ही जीवनके मुलमें है, ओर यद फि सश्कि केद्धमे ही अर्दिसा एफ सवयम्भू 
अगयतीके रूपम विराते रही है, कि तिसके कारण सारे सपपके बायूजूद भी हम 
एफ दूसरेफों जीने दे रहे हैं---क्योंकि हम स्वय जिन्दा रइना चदइनते हैं | वे 
तो निश्चित मानत हैं कि दिला ही सष्टिया प्रकृत धर्म दे और जीवन सपर्परी 
सारी शखबला दिसास॑ ही परिचाचित है । एक जीव दूसरे जीवक्े शोपणपर 
ही जी रहा है। यह तो मयत्त और विदान-सम्मत है, इसमें सन्देदकी गुतञा 
इश कर्रें ? उनकी असल सैद्यात्तक ज़मीन यही है| पर परायश्वद इसके ये 
शोपण-सघप-द्वीन समराज-व्ययस्था लाना चाहते हैं | इस समाज-व्ययस्थासे उनरा 
मतलर मलुध्य-्ममाजसे ही है, शेप सण्ि और जीव-जातियोंकों ये अपना ऋपीन 
मोग्य पदाथ मर मानते हैं | मनुप्यरी सीमासे आगे बढ़ते ही, वे जीवन माजके 
शोपगकों स्वीक्षति दे देते हैं, श्रीर मनुष्यम्रे दे देते है उसकी मनोपोली | बस 
केलेसी(एलती) यहीं हो गई है | उनके ध्येय ओर उनकी असल फ़िलोंसॉपिक 
ज्मीनम जो बुनियादी विगेष है, उमीका विस्पोद इस व्रिदुपर आजर हो 
जाता दै | जह५ँ। वर मनुष्य जाविसे वाल्ता है, रुप शोपगसे इमें उपर छठ 
जाना है; पल्‍्तु जो दार घीवनोंका प्रश्न है, बच्चों हमारे दाग्म छोके शोग्ग 
को हम जायज करार दे देत हैं। इस निर्विकक जाविगय स्वार्थाघतार पारण 
डाग सारा जीउन दशन अपन अन्‍्तस्गम टिंसाफे मएफ्त विश लगलय मर 
उठा दै | मने ही अगो आदश निशेकनमें व झरपपड माना और यपम्य 
की थाई करें, पर अपनी अपन साहा एत्ति ( विशाव< ३) की ज़्मीयर मे 
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'उसी दिला और पृणाके दुअक्से सवालित हैं | यही कारण है कि सपपके 
परे चीवनरी परिणति ये नहीं देस पात। 'आत्मा प्रतिकुलानि परेषा न 
समाचारेत! का सर्य कल्याणकारी मस्व इसीलिए उद्ध नहीं रुचता | थे जिस 
मुश्चक्म पँस हैं उसस आगे नहीं टस पान हैं, और उसस ऊपर उठनेवी 
जे बात करते है उन्हे वे आदरशवार्द, पासयणी और रोमागिदफ घहत है। 
व्यवित-व्यक्तिफ़ी पारत्परि रगडस लगाउर आजरा यद अन्तर्राष्ट्रीय महायुद्ध 
तक इसी तरकस सश्वालित है । 
साम्यके अपने इस आदरशंको ये मनुष्य-समाजस आगे प्ढ्ाजर निश्िल 

सृष्टि या समश तक ले जाते गो व इस ग्खत तक्के चफरम न पढ़ते ॥ तय 
जीवन-मानके मसले ये प्रेमों ही पाते, जीवनमानरी साम्यधर्मी, सन 
रक्त, जीएन-च्यवस्थाके लिए वे अहिसा और प्रेमफो ही अनियाय शर्ते 
मानत | पर उनके इस चातिगत स्वाधकी शीमाने उनके दरशनमें ही एक 
चडमूल विशेष पिये दिया ६, जो प्रार्भसे अन्त तक अव्पाइत रूपसे उनके 
सोरे तिद्वात और आचण्णपर अनजाने दी छाया हुआ दै। इसे थे पहचामवे 
नहीं ई, इसीलिए प्रदुल नहीं करते | यद सब इसलिए कि जीवनकी पारमार्थिक 
सत्ता (00|६८४ए८ ॥९गए५७ ) के प्रति अपने आपम ही, उनके मरने कोई 
निरपेत्त आदर या प्रेम नदी ऐै---च जीवनके गोलिक मुल्यके प्रति निषाबान्‌ 
मर हैं । व ते अपनेनो भक्ृतिकी सम्ेट्ठ इृति मानते हैं. ओर शेष खाते 
जीवन-समहिके स्वयम्भ नियोचक ओर विधाता बन बेंठे हें। सण्मिं अपनेसे 
अग्लेकि शोपशपर जीनेका अपना जन्म सिद्ध अधिकार उन्दोंने मान लिया 
£$ और उसक बाद अपनी जातिगत विप्रमताफ़ी समत्याम शोपणा और सच 
का ऋत स्थि चाहते ई | व्यश्आओर रामप्कि नीच जे एकाक्यकरा सनातन, 
पद्त सम्यघ है, उसीफो खाबात पहुचाऊर थताहर पाइरके झनिस उपायों 
द्वारा एक यात्तिनक सास्ववाद निममन किया चाहन है |पर भानना दोगा फ्ि 
यदि इम समग्रता तरिलपण दशन कर तो वह एक वेसानिक असम्भयनीयता 
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है ।! चूँकि इस आदर्शक्रा घुलावार ही गलत है और खायेसे विहन है, 
इसीलिए पिश्वव्यापी साम्पपादका आदर्श रुपफ़र भी व्यवद्धास्में हमारे लिए 
राष्ट्र और बर्गेके स्माथोती बुच्छ सीमाओको लापना भी मुश्क्‍्लि हो गया 
है | हम समाज और गिगेहरी सीमित भाषाम ग्रोनना छोड़ दें, समश्कि 
व्यापक सर्मोदय और अविकल एफ़्ताफ़ी मापामें थ्रात करें । हमें समाज 
व्यवस्थांपफ साम्यवाद नहीं चाहिए, इमे सवोदयी साम्बधम चाहिए | 

उपरोक्त जातिगत स्वार्थ सीमाके कारण---यानी जीव मातकी अलग 
एफतक़े प्रति अश्रद्धा और नक्ारात्मक्ताके कास्गा ही जीवन मानके प्रति सहज 
सहयेदन, सदानुभृति और आत्मेत्सर्गफा मौलिस माव हमसे नहीं रद गया है ) 
हमारी उस व्यापऊ स्वात्य चेतन'का दिन व दिन हास होता जा रहा है॥ ये 
इसलिए फ्रि हमे अपनी विसरी आतम-चेवना और भावानुमूत्िपर विश्वांस नीं 
रह गया है | इम तमे और जिश्वानसे विश्लेषित करके ही उसके मृल्यको 
निर्धारित वरते हैं ) पर विश्लेषण होने तक तो कुछ भी शेप नहीं रह जाता | 
समग्ररी सरिलप्ट अनुभूतिम ही देम परिणमनशील, चिस्तन्‌ ग्रयाटी 
जीवनकी चेतनारी प्रतीति पा उऊ़ते हैं. और उत्च चेतवाक साथ सायुज्य 
((०एणा॥ऑं०9 ) लाभ कर सकते हैं। विश्लेपणम ते अनाइत चेतन 
धाराका स्वर भग हो जता दै। 

ध्वृणासे दी घृणाऊा नाश हो सफ्रेगा, ज़दरकों ज़दसस ही मारना द्वोगा, 
काँटा बॉटेसे ही निकाला जा सरेगा, तलवारसों तलवारतसे ही म९ करना 
होगा और युद्वोंफ़ा अन्त उद्र युद्से ही हो सफ्ेयाट--यद्यी दे दमारा 
सुनिर्णीत वैज्ञानिक सिद्वान्त--ओऔर इसीके दारा हम असगद मानयवायी 
स्थापना क्या चाहते हें॥ “जनताके युद्ध का नाय कथित प्रतात्त्थवादी 
देशोका नहीं दे | वह साम्पवादी स्सठा नारा है। फिर भी छाम्तौत्र मी 
मित्र राष्ट्र उड़ी द्वी बुलन्द आयाज़्में बार्यार यही नेतीेझ उद्पोपड्ाा करते 
मुनाई पढ़ रहे हैं. हि समुन्ी मानव्रतके लातत्य, शान्वि और स्खृतिया 
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भाहिस्ट दानोंसे चाण करके लिए ही उन्होंने सपनी तलपारे उठाई है । 
पर साम्यपादी रुूसकों जब ममबूरन ऊपनी उतनी ही तीज ग्ष्ट्रीयताड़ी रक्ताके 
लिए युद्धम उतर जाना पढ़ा तो उसने अपने आन्तरिक स्वार्यफे छ्िंदोपर 
फैदद लगानेके लिए श्रपने पारमा्थिफ प्रयोजनवों और भी ऊपर होकर एक खास 
आवाजमे घोषित किया । उसने तमाग दुनियारी सद्धारा मानयताको खाम- 
खाद अपने अदसानके साएमें ले लिया और डकेकी चोट पर यद ऐलाम किया 
कि यह युद्ध तमाम हुनियाकी 'जनताका युद्/ है---यद 'लोक-युद्व/ है; हमने 
निगल पीड़ित और शोपित मानवताके दितो ओर हृशोंडी रच्तोके लिए 
तलवार उठाई है। अपने युद्धमें कूदनके पहले रूस फासिस्ट बर्गनीक़ा दोस्त 
पा----उस फासिण्मका जिसे पुछ दिन पहले वह इन्सानियवका रायसे बढ़ा दुश्मन 
भानता है ) पर इससे पे शायद सरक्राय्यवाद और पूजीवादकों ही वह 
नतताका सरते बड़ा शत्रु मानता था | मगर जय अपनी राष्ट्रीय सीमाओंकी 
आँच आई और फास्ट जमैतीस लड़ाई ठन गई तो पओीबादी साम्राज्यवाद 
को अपना चोली दामन हमसाया बनाकर वह फासिज््मडा मूलोच्छेद करनेकी 
परमाधथिक घोषणाएँ करने लगा | पहली यात सच थी या दूसरी, यह निशय 
करनेऊे लिए सत्य और नेतिक्ताका कोई मेरू दण्ड हमारे सामने नहीं है; 
चपोंकि प्रगतिशील बुद्धिवादियोके लेखे ती आचरणंके सत्य और नेतिक्ता भी 
चणु-क्षण प्रशतिशील हैं। ओर मनुप्य अपनी सात्तालिक जरूस्तका उत्तर 
देनेफ़े लिए अपनी बुद्धिसे जो ऊुछ भी करता हे, यह सत्र न्‍्यास्य है, 
नैतिक है, सर सत्य है । अपने फेस /ताताओं और रक््कोंका हम विश्वास करें 
तो क्रिस घुनियादपर करें १ 
ये जो मुदध-द्षेत्रंस ही तमाम इन्सानियतके भाग्यक्रा फैसला करनेकी 
आउहिरो फ़स्म खाकर जुक रहे हैं, और तलवासके बलपर ही विश्व-शान्ति 
और नथीन विश्व व्यवस्था क्रायम करनेका झुवात्र देख रहे हैं, उनका तक तो 
निया बच्चेंकि तर्क सा लग रहा दे। थे शायद सोच रहे हैं कि मानवतांके एक 
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अश--छक़ जाति विशेपफा समल नाश करके हम अपना मार्ग निष्कस्टऋ 
कर लेंगे और फिर टुनियामे अपनी मनमानी व्ययस्था क्रायम कर ले जाएगे 
पर यह वात न तर्क-सम्मत है, न विज्ञान सम्मा । यह तो प्रति्िसोके उन्माद 
की एक आवेरप्रण जत्यना मान है | दो सडकके आदमियोंमें लड़ाई होनेपर, 
या दो साँढोम भिह्नत हो जानेपर दिसाके अदम्य फ्पाययश थे एक-दुस्रेणे 
मारने, मिद्य देनेका सक्स्प लेकर जुमते ही जाते हैं, प्रिना अपनी सामय्य 
और परिणामरा विचार क्रिए। आजके युद्धयादियोंवी ये 'घोपणाएँ मी वैसे 
ही तेक्रार्‌ हिंसक उन्मादफां प्रलाप मात्र दे | उसमें पू्रापर विचाररी घीरग- 
म्मीरता, सदसदूविय्रेक-चुद्धि और सन्तुलित विन्ताका अमाव है| वह तो महज 
स्वार्थसे तिक्त, उत्तेजित मस्तिकी अपरिगामदर्शी, अदूरदर्शी प्रतिक्रिया दे | 
इम फ़ांसिज्ममों मिटा सफ़ठे हैं, पर फासिज़्मकी वाहफ़ मानवताके 
एक अश या जातिये समूल मिय देनेकी यरात तो निरी मूड कब्पना है ) 
लेकिन फासिज़्म और उसकी बाइक म नथतायों अलग-अलग देरसमनेया प्िक 
ही हममें कहाँ रह गया दे १ इम जर्मन या अन्य पासिस्ट जातियोके आसिरी 
बच्चे तककों अपनी तलगयारके घाट उतार देनेके विस सनुनसे लड़ाहि 
मैदानमें थूक रहे है, ओर फिर मी हम यह कहते नजर आ रहे हैं कि हम 
फ्रासिज़्मकों मिद्वना चाइते हैं---उसकी वाइक इन्सानिउतकों नहीं हम 
सरासर आदमियोंरों म'र रे हैं और कट रहे ६ कि इम पासिज्मशो मार रहे 
हैं! साफ़ दे हि राष्र या जाति पिशेषकी समल न करके हो इस अपना 
शस्ता देस बाते हैं । पर क्रिस माइनोस्रोपफ़े नीचे हम प्ाविस्ट खूब़ी 


आएगी इंदकों जॉचकर यह फैसला यर देंगे कि बस आय प्रामिस्ट खुसर 
जीवाणु निरेष दे गए और द्य तलवार डालदो ? ते फ्रासित्म पश 


विक शरित ओर लोइफे तफईको ही मान उर चला है, इसलिए उसी परशव 


बल और लोदेसे उसका और उसकी वाहक मलुष्यातका इम झगोन्छैद विया 
चाहते हैं। गद्दी है हमारा वश पराडित और घायल तह लिससे इम सपप 


प्रौर शान्ति रथापनाकी ऋपराणित तियारियाँ फर रहें हैं १ 


हे 


राह क्घिर ? न्‍ ३२३५ 
सानउताका एफ अश या जाति रिशेष (जो पासिस्ट है ) वी नस्‍्लपा 
निश्चित क्षेत्र या मर्यादा जानना वोई आसान यात नहीं | उतनी शाखा- 
प्रशासाश्रोम च३ रक्त प्र गया है ओर कहाँ तक उरुफा अभाव चेन हि; 
यह विगाय करना य्देसे ये पिज्ञानस सम्मय नहीं | फिर उस जाति या रा्ट्के- 
मूलोच्छेदबी बया कव्पना हो सातो है ! भौगोलिक सीमाएँ मउुप्वरी 
जातीयताफ़े पिस्तारका ठीज ठीक पता महीं देती । एक देश विशेष हम 
नितान्त जन हीम कर भी दं, जो क्लि सर्वथा असम्मय है, तत्र भी उसकी 
जातीयगका अश या यीच फ्दों बच रद जायगा, यद टीक ठीक नहीं कद्दा 
चह्य जा सस्ता | और वह यीज या अश प्रतिक्रिया या पतिहिंसासे परि- 
चाहित होकर ऊपी भी हमारे दुखते-देफते एक रेश्श्मिकी तरह एक जातिके 
स्पम उठ खड़ा हो सकता हे ओर फिर अपना उदला भुनानेडी विषमतम 
तैयादे कर सत्ता है। पिछहे महायुद्धम नावृद की ,गई जमनी पर्रइनीस 
उरतोम ही ऐसे पीलादी राष्ट्रक रूपमें उठ सड्ठी होगी यह क्सिने कत्पना 
क्री थी! दूसरे मूलोच्छेदकी अपनी योतना यनाकर अपने सकल्पके छोर तर 
पुँचनेफ़ी जो हमारी याजा हे; उसके यीच अनेक अशात घटना चकेंके कारण 
जे| जिपम प्रतिक्रियाएँ, वीन-त्रीचमे कभी भी पैदा हो सकती हैं, , और छमारे 
सारे ससुयोंके तख्तोंफोीं उलट सफती ऐे---यद लोचना तो शायद हस भूल दी 
जात॑ हैं | हम विशेधी पद्याझों इसस छुपी शक्तियोंका और अहृश्का जरा 
भी विचार करना उचित नहीं सममते | और अपन थुद्धिवादी तर्कफी नोक्से 
बनाए, हुए, नक्शंके अनुसार करोझे लिदग्रियंकि साथ अपनी सयाली उत्ते” 
जनाफा सतस्नाफ खेल हम पराजर खेलते जा रह हे | यह पच्चोंके सिलौनोका 
निर्यीय दुनिया ठो दे नहीं कि एक खिलौनके आदमीस॑ दूसरे खिलौनके 
आदमीकों मनमाने रुपसे मस्वाक, ओर ज्ञ चाहेंगे तत इधरस्स उधर 
लिजीने घर-उठाऊर अपनी मनचाद्दी व्यवृध्धा बना लेंगे | शत्तर्ञता सेल 
मदज्ञ एक चौकीर शतरजीकी छोटी सी परिधिए शिनी झुनी निर्शीव सोहरोसः 
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डीक इमारी नाकके नीचे चल रहा होता है। और उसमें भी जब इस अपना 
सारा बुद्िबल खचकर क़िले-बंदी करनेमें मशगूल होते हैं, तब अचानक 
जाने क्टों चूक जाते हैं और हमारे प्रतिद्वंदीकी एक प्यादडी एक बेसाख्ता 
चाल हमारी सारी वाज़ी उलग सकतीं है -। ते भला ववाइए इस विराट 
रुश्की योजनामें अपने सीमित बुद्धि-जनित नियोजन पर अतिरिक्त विश्वास 
कर नाशका ऐसा .वर्बर खेल खेलतें जाना कहाँ तक विवेकर्ंगंत कहा जा 
सकता दे | 
रहो! बात फाठिज़्ममें मियनेक्री, खो बह. तो पाशव-शक्तिढ्ी नम 

फ़िलीसफ्री है । तऊ और तलवार दोनों ही से इम उसका आग्॒ल नाश नहीं 
कर सऊते । पशुवाको तकंक्री कोई अपील नहीं, और तलवारसे यह चौगुनी, 
द्ोकर जागेगी | उसे तो प्रेमले ही वश क्रिया जा सक्रेगा । छृदयकी धरती 
चदलकर द्वी पशुकों मनुष्य बनाना होगा, पाशव बलकऊे ज़ोरसे ते पाशव बेल 

डी उम़ेगा । ज़दरके मन्यनसे उसकी मारक शक्ति और भी संघनतर झोतों 

चलेगी, उसमेंसे अमृत ते किसी भी दिन नहीं निकल सक्रेया । इसलिए 'युद्ध 

के द्वारा युद्धका अन्त! करनेकी कन्पना ते) निया सूड़का कल्पना-स्वर्ग है। 

इस मद्युद्वका फैसला रण-क्षेत्रमें लोहेंकी स्गक्फ्रे बीच नहीं हो सकेगा, 

यह एक स्ववेसिद्ध और अतक्ये सत्य है। या तो वह किसी एक राष्ट्र या पत्त 

विशेष निश्नलतम ड्ो जानेपर उसके पीढ़नक़ी क्रीमतपर स्वार्थी, सहयोगी राष्ट्रों 

द्वारा एक बैंटवारोंक़ी सम्धिके रूपमें होगा, जिसका कि अर्थ होगा आगामी 

कालमें एक मीपणतर मदायुद्का विपनव्रीकपन ! और यह नहीं हुआ तो 

फिर प्रेमके देवताऊे चर्णोर्मे पीड़ित, घावल, नादान मानवता शरण आवेगी 

और वहीं उसे च्राण और अमयदान मिल सकेगा । वी पश्चातापके श्रौमुओं 

में विपल-पिघलऊर मनुष्य, मनुप्यक्रों गले लगाएगा । कोई माने या ने माने, 

यह घड़ी अब अनियाये दे । अमी अखवारमें पा कि इब्लीके उसी मोल 

पर ईस्टरके दिन जमन, श्रेंग्रेज़ और अमेरिकन फो्डेकि टिपराहियोंने एकमत 
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शे गैलाररी बन्दररे, मिलस्र एक जगद ईस्टस्दी प्राथेगा की । इन्लैएडकी 
पालियामेण्टमे सपाल उठा कि आखिर यद्द केसे मुमकिन द्वो सका १ जवान 
मिता; इस मामलेफी जॉच हो रही है! उस दिव्य मुहतमे आचानक उन» 
सिपादियोंगी आत्याए, जाग उर्ठी और निमिष भरकों से य॒द्दों और 
परिस्थितियों ऊपर उठयर छृदयकी धरतीपर ममुप्यके वे बच्चे उस भाथना 
में परमुके चरणोम अपने अनजाने ही एकाफार ऐो गए । सत्यकरे उस स्वयम्भू 
क्ल्वाण जिन्दुका पता किसी मी बाहरी जाँच पड़तालसे न लगाया जा सकेगा । - 
इम अपने हृदयोंमें मेगेंक और यह मसलेहत फौरन समभमें आ जायेगी | इटली 
के मोसपर होनेवाली शतुओंकी चह सम्मिलित म्रायना, आप निश्चय मानिये, 
निरड भविष्यमे ही अनिवाये रूपसू आनेबाले उसी प्रेम पका एक पे 
नमकेत हे। 
ते क्टना चाद्टता हैँ. कि स्वेच्छाचारिताफा सुलम द्वथियार बननेकी 
गुनाइश भाषाश्रयी घमम उतनी अधिक नहीं थी जितनी फ़ि बुद्धिवादमें । 
बुद्धिबादमें हम पतनकी पतन और क्ूठकों मूठ नहीं कह सकते । वर्हों,सारी 
जुराइयोकी तकसे उलठ पुलय्फर अपने स्वॉथफे मनोत॒कूल 5प्पोमे य्रिठाया जा 
सर्ता है | इसीसे चुढ्िवादके छारा स्वरार्थी व्यध्विदका ही निर्माण सम्भव 
के साम्यधर्गी समषणिवादका नहीं । क्योंकि चुदिवादी बाह्मत विचारमे गितना 
ही परास्मक ब्रष्टा हे, आचरणम बह उतना ही स्वार्थके बहुत ही निचले 
स्तर पर स्वार्थी ओर स्वच्छन्दगामी है । नाना परिस्थितिक विषमताओं ओर 
बलिक्ियाओंके कारण धर्मोम विकृतियां अवश्य आई, समय पाकर उनके 
आवरण जीश जमर हो गए, उनमे साम्पदायिकताका विष फैला, पर भ्मोके 
मौलिक विधानमें मल॒प्यक्ी वैयक्तिक डुर्वलताओंकों प्रभय तो कमी न मिल 
नसका । घर्मफ्री कसोटी ते! आचरण दै---और श्राचस्गाका मापयंश्न हे अनुमव । 
व्यदि आपके आज्यणमें कपद है, घातकता है; दिसा दै तो वह स्थाय- 
घश आपके अनुभवसे शायद बच मी जाए, पर दूसरेंके अन्ुभवते तो वह 
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+ 
बच नहीं सकती । याद्य पाशय उलसे और अशनऊ अमुत्वसे धमाके नामपर 
अनेे पासपड, छुराचार और शोषणकी >टपलाए पनपी है अवश्य । पर 
बह कमी अनुभयगत न हुइ हों और घरके मौलिक विधानमें उनकी तार्किक 
स्वीऊतिके लिए रत्तीमर मी शुनाइश रही हो, यद इम नहीं कद सकते | 
एक बातका स्याल रह । यहाँ घमसे हमारा अमिप्राय पय सम्रदाय या 
उनके विधि विधग्नोंस नहीं दे । सत्यानुभति और आचस्णके सारे अन्त्मती 
ओर योघ-प्रघान मार्योका घर समाय्रेश हे । पद्ाच या प्रातिका जे! मीतरसे 
जानेवाला अनुध्ृति-मूलक रास्ता है--बद्दी धर्म है ॥ जिस रास्ते चलकर 
धोर घीरे स्वाध और परमार शऊ रूप शोते जाते हैं और अन्तत स्व और 
परका मेद विरसर्तित हो जाता है, वही घर्मफा माय है | उसकी कसौटी 
पद-पद पर प्र्यद्षा है | “आत्मन प्रतिकूलोनि परेपां न समाचरेद्‌” यही 
धर्मकी मौलिक परिमाप्रा है---यह्दी है धर्ममा शाश्वत, सनातन मार्ग, जिसम 
आचरण ओर रुत्यरा साक्षात्कार एक स्प हो गए हैं । घर्मक़ा मार्ग त्याग 
और समर्पण मारी है। सय्मे पानेके लिए सयके प्रति अपनंझो दे उना 
है। अहकार, ममकार और मिय्यात्य तो वहाँ तुख्त आचरण मतलक 
आएगे, किसी भी तर्कम उसे छुपानवी गुजाइश वहाँ नहीं दे यह आत्म 
विसर्जन और आत्मदानका रास्ग दे। सम8्कि साथ एकाम्य साधनम ही 
वहाँ व्यण्कि मोक्ष माना गया है । निरे तरस वहाँ श्राति नहीं । कुछ दिन 
मले ही कोई अशानयश निज को और फसों घोसा दे ले---ज्य तक 
नित्त और परकी प्रकृत आत्मीयताका जान उस नहीं हो जाता | पर धर्मका 
अयथ ही है नितके मल स्वमावम रमगा या परिणमन । पस्रो घोसा मने 
ही देते चलो, पर निजशे घोणा के दिन दे सकोगे। तिज्के रसत्पक़ी ओोमिके 
डितने ही निकट पहुचोंगे, परके साथऊ तुम्हारे सबन्ध उाने दी ऋविक प्रकृत, 
सहृत, वीतराग और निषपट होते खल्लेंगे | मिप्य'लोके आवरण अपने आप 
विर्मत होते जाएंगे | निम्न, सती स्वार्थ इसनिए नहीं रहेगा कि उद्ृट 
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खाये ही परमार्ग हो जाएगा | स्त्र और परमे जब एकाह्य विद हो जाएगा 
ते हिंसा और अतत्यका प्रश्न ही न उठेगा | हिंसा तन आत्मयात द्ोगी, 
और अछत्य तन आत्म-छलना होगी, वह तय सभव न होगी । क्योंकि ता 
सपा भेद लोप होकर आचरण मान निशेप हो जाएगा | रह जाएगी 
कल एक निर्मल अनुमनकी चिसस्‍तन भवादी सझिल धारा, अपने ही स्वल्प 
मे परिणमनशील | 

इसीसे कहना चाहता हू फ़ि बुद्िके एक़ान्त परास्मक मार्ममे तय सगत 
अमत्य, छदम और हुराचण्णके लिए, द्वार सदा मुक्त है, जब कि निज स्वरूप- 
मुलक धरे अनन्‍्तमुंसी मार्मम वैसी गुन्जाइश कतई नहीं है | तन मानना 
होगा हरि धमक़ा प्रक्ृत सा ही जीवन माने फल्याणका एकमेव सर्ोदयी 
और सर्व-शशी पथ है। 


लोकायतन की रूप-रचना 


#लोकायतन! हिन्दीके देव दूत कवि श्री सुमिमानदन पन्‍्तका जीयन 
स्वप्न है । 

एक दिन था जब हमार देशम क्लाका सत्य-शिव सीन्दर्यमय ऐशवर्य 
जीवनम प्रकाशित या | जीवनका सारभृत मधु सहज ही कलाके कमलंफे 
रूपम फूड उठता, इस कमल की क्शिकाम नवीन जीवनफे निर्माणका 
शाघ पराग भी मर आवा था और इसलिए जीवन मी तय सहज ही क्लास 
अनुप्राणित और अनुरतित था | आज कला झौर जीवनका बह आण योग 
विच्छिल्न हो गया है | इसका श्रूल कारण यत्रवाद, राष्ट्रयता, अर्थतराद 
अथवा वर्ग विमह है या और कुछ, इसकी मीमांसमें में नहीं उलमना है। 
हमें ठो भीतर और बाहरका यह जो खुत भग हो घया है, उसे जोड़ द॑ना है | 
अन्तर-वाह्मके इसी सायुज्यमें से कला निष्पनन होती है और वही जीवनके 


इस सदुलनको कायम रखती दे; 


राकायनन की रूपनचना सदर 


'लोसपतन! के स्वप्न दशका यद अनुरोध उलाकी ओर ही है। 
का कलफि द्वारा जीउनया रूप सत्फार रिया चाद्ष्ता है। कला-शिस्प केवल 
कलाकारों और रूप दक्षोंक एफान्तता अतिमान्यज्न बनसर "न रह, बह 
केबल कुछ व्यक्तियोंके मनोमिलासफा साधन न रह रर, ध्यापक लोक जीवन 
के आनस्दोल्लातफा साधन यन जाए।। इसके लिए आवश्यक दे कि लोक जनके 
पतिदिनंक जीवन ध्यापारमें कला ्रोर शिव्पक़ा प्रवेश हो जाए । इसके लिए 
लोक मनता रुस्कार परिष्कार करना होगा, उसमें सौन्दर्य झी उस मूलभूत 
अन्‍्तस्वेदगानो ऊंगाना क्षेणा जो आनन्द वी सष्टि ऊरती है। इमारी निष्यवी 
वेश मृपा, एह सर्या, शगार प्रसाधन, हमारे परस्परके लोक ब्यग॒हार, त्रातन्चीत, 
हमारी पदा पल्रकी मललेफ़ किया, इलचल और आदतोम एक सुरुचि, सौदर्य, 
सुतबादिता (90०7९) और यज्याणफ़ी भाव भगिमा होनी चाहिए । 
इंछ छुप्म रूप व्यननाऊे भीतर जीवनका आत्म योग सइज साध्य हे जाएगा । 
और भीतर इस आतौक्य की स्थिति पर ही ब्राइरके जायनका छन्द क्रायम 
रह सत्गा | 

लोफकी इस मुन्दर कल्याणी स्वनाके लिए फलाकास्की अपत! एफ़ात 
कक्ष छोड़, स्वनाके दोलमें आना होगा | काग्रऊ, फलक, स्वर पाषाण, ओर 
तलबुओंमें ब्यक्त होन बाले कला और शिव्पको लोक-जीवनके रघिर-मांसम व्यक्त 
होकर उसे ऐेश्वय प्रदान करना दोगा। लोफके इस आयतैनका निर्माण 
बरनके लिए, इमाय काये कस स्वनास्ाक होगा । नन जनके अपने अ्रमसे 
लद्मारित रूप रवनाके सहारे छमें लोऊ-इदयका निर्माण करना होगा। 

इंदपके इस श्रेय प्रेम निर्माण म स॑ सहज ही लोकायतनकरा बराह्यरूप आनद, 
मंगल, कल्याण ओर सौन्दर्य वी आमासे मर उठेगा | आज विश्वक्रे भाग्य- 
वियाता पन है राजनीतिक । एणकीएिक शआणएखें, :रतिदिक नित नवीन शस्तों 
का निर्देश पिस्ब-्कल्याणके नाम पर हो रहा है ! व्यत्ततियों ,ओर समृद्देके 
अचार और स्याके फ्ोलादसे टल्नेवाल इन शल्पोंस निर्माणके बजय 


|बर 
नाश ही अिद्र हुआ है । कोई माने या न माने, विगत मंद्मसदसे यह बात 
खूब अच्छी तरह सिद्ध हे गई। कु 
*.. इसौसे यापूने आकसे पच्चीस वर्ष पहले इमें जीवन की सौलिफक और 
अमेप फ्रास्ितिझ़ पथ सुकाया था ) उन्होंने कहा था हि देशके पर्परमें चाां 
चला दो और स्वग्नज्य बिना आन्दोलनेकि, बिना मशीन-गनों ओर वोपकि 
बिना एक भी युँद रक्त गियाए, घर बैठे चला आएगा। यह वदी रचनात्मक 
कार्य-झमझा झगे या | इस रास्ते यर पृरा अमल ड्रिए पिना ही दुनिया की 
झन्य तूफानी '्रगतियों! के अनुकरणमें अन्‍्धे' होकर इम बराबर गास्धीके 
चंस और उनके रचनात्मक कार्यक्रमों की सैद्धान्चिक आलोसना करते रहे 
हैं। हैं, गान्धीजीके नेतत और भ्रमावका उपयोग करनेके लिए,समय-समय पर 
खवश्य हम रचमाव्मक कार्यक्रमों को आइमें अपने पलायन और राजनीतिक 
गतियेधोंकों प्रंय देते रहे हैं। और आज भी तो हम यही कर रहे हैं। 
पिछले पच्चीस वपोंसे बराबर हम गैधीसे थोड़ा देते रहे हं। सत्य, अर्दिसा 
और रचनात्मक कार्यक्रम जैसे आत्म-कल्याण और विश्व-कर्टयाणेके परिश्र 
साधनोंको हमने मात्र अपनी राजनीतिक छद॒म-लीलाऊ हथियार बना सखा 
है । परिणाममें सैसी घातक विफलताएं, हम मिली हैँ, उसके लिए पिछले दो 
दश।ब्दोंका इमार राष्ट्रीय ओर अन्तर्राष्ट्रीय इतिहास साक्षी दे ) 
हमें राजनीतिके इस मोइक माया-लोकसे बचना है । जपचाप 
“स्वनात्मक कार्यक्रमके छोत्रमें जाकर हमें निर्माणमें चुद जाना है | कैंद्रमें खझ़ा 
ज्योतिष बापू इसे अति क्ण पुझार रहा है। उठीडी खींची क्रमेसमनकी 
प्रक्रश रेखापर इसे चले चलना है | हमे आत्मिक स्वराज्यकी तैयारी करनी है। 
बह स्वराज्य जब तक स्थापित नहीं होता, तब्र तक बाइस्ते ग्राव झोनेबाला 
खगत्य सच्चा खगात्य नहीं है। आज जे देश स्वत हैं, डुनित्के सस्ये 
शक्विशाली देश भाने जतते हैं, शिनड्ी शस्त-्शक्ति अग्रतिम है और जे 
अदूट मौतिक समदाक़े स्वामी हैं, वे मी दमरे स्वसम्वके अमेर्मे स्वापीन 


प्रडायकी सोयगें 


लेकायतन की रूप-रचना बध्३्‌ 


चेश&की हे | सच्चा स्राज्य ते उसी मी देशम तभी सम्मव दे जब चह 
न ते खब दी शोषित और शासित दे और न आप दुसरेफा शोषक ओर 
शासक हा। राननीति श्रीर युद्धा द्वारा" विश्वम उस स्वराज्यकी स्थापना 
सम्मव नहीं, यह आज स्वयृतिद्ध सत्य पमरर हमारे सामन सड्ठा है।..५ 

श्रत्र वो सदभाव और आत्मेवयर पर आधारित जन-जनके श्रम्से लोक 
स्थनांक्े द्वारा ही हमें भरीय सिश्रक्त निर्मोण परना होगा । लोकायतन छत्ती 
'दिशाका अग्रदूत दे। राननीतिबी तरह रचनाके च्षैन्रम पाटी, सगठन, दावे, 
शोय्णाएँ, अक्लीमेट्म, चुनौतियों आदि फ्यायोस्ादक और ध्यसक साधनों 
यो अबरर नहीं होगा । यह०ँ तो मौन प्रेमके शांत आलोक निर्माणकी 
कला साथना अनयरत चलती रूगी ।सैद्धातिक विवादों और संघर्पाफा 
उसम स्पान नहीं होगा | कमेकी अग्नि शिप्राम अमेद चैंतत्यकी ज्योति 
घकर होगी। मनेकि सारे फलुप उसम आप ही जलकर भस्म हो जाएंगे | 

लोखयतत्रका प्रॉथमिक आये निम्न प्रकार हो सकता दै --- 

स्कूला और कॉलेजेंकि छारोंकों ही सपसे पहले इस ओर आइए 
बरना है। वही हों हमारे पहले स्नातक । यही फोमल झिशोर ओर कुमार 
आप सरकृतिके सुतधार है | इन्हीके निभल सनोंत्त सत्रते पहले एस्कृतिका 
मगल-दीप सेंजेना होगा । उस सआलोउसे फिर सहज दही समृध्ा लोक-जीवन 
मरझाशित हो उंठेगा | छात्रोंकी इस ओर अमिमुय करनेझा काम इस योजना 
से सदानुमूति र्पनेवाले अध्यापकों द्वारा वराया जा समवा दै। 

एक ऐेंसा स्थान छुन लिया जाना चाहिए “-- जहाँ आप्तपास 
जूच् खुली ज़मीन हो, स्पस्थ, सदर, प्रेरक वातावरण शे और उस अशतेमें 
शएफाघ छोटा-रा मझान और सायायान मी हो | 

कीयन यापनफे . भ्रतिंदिनके साधनेकि स्वाधीन छपामनस लेकर 
समाफि सदुभावपूर्, जगलिक लिमाए ओर कल्यके परहानदुसप, दिव्य 
स्वोके निभाग तकूदी सापना इस यदों करनी है | उ्सीझा झुनियादी शिक्तरत 


दृहर प्रकागकी सोममे 


लेनेके लिए वे प्रायमिस अ्योग शालाए होंगी । यहाँ इस आ्रत्मानुशाइनवा 
पाठ पढ़ेँगे | अपने पारस्परित रुम्पकों द्वारा रुदभाव॑नापूर्ण जीवन व्ययह्र 
की साधना करेंगे । अपने दोपों और मनके कलुपोंसी परस्पर मुक्त आम- 
स्वीकृति कर जीवन व्यपदाररों सरल, अकपद और स्वस्थ बनाएंगे। अपने 
सामृहिक साहयर्य द्वारा हम सामूहिक आत्म परीक्षणकी आदत डलेंगे | 
दैनिक डायरी-लेखन इसके लिए अन्यत उपयुतत साधन है। लिखते रहकर 
मिलमेके दिन परस्पर अपनी डायरियाँं हम सुना सफ्ते हैं | मन, वचन और 
कर्ममें सहज आत्म-नित्ेदय और आत्मार्णण ---यही होगा हमारा आचरण- 
चुत 
हि नियत स्थानपर मिलनेके दिन निश्चित हो सफ्ते हैं। रुचियों अथवा 
स्वभाश्रेकि अनुसार समरद्दीवी भी व्यवस्था शे रफ़्ती है। पढली चीज़ है 
सहज मिलन--उसीमेसे अनायास प्रवचन मी सामने आ सकते हैं | आयोजित 
लेक्चर-वाजियोँ या शुद्धि-विलास अरेहिद नहीं कोगा। इस सम्पर्सेंसे 
एफ स्वस्थ, प्रलवान, नि स्वाय सामातिफ चेतना हमम जागेगी | त्याग, सेश, 
सद्यामुभूति, सहकार और सहयोगफ़ा सामानिक सस्कार इमारे भीतर जीवन्त 
हो संक्रेगा | सफीर्ण स्वार्थोते उद्मृत अपने सुसर दुर्सोर्में हम अफेले रहकर 
यीडित ने होंगे--बहिकि अपने दु सखरूठ, यरेग शोकमें परत्पर त्याग, सेवा 
और सहयोगसे इम उस दुसको प्राय निशेष सा पर देंगे] इसी आत्म 
ज्रेरित सामाजिक चेतनामेंसे सहज द्वी एक साम्य धर्मी, शोपण दीन समाजऊा: 
उदय द्वोगा। 

जीवन यापनक्रे साधन स्वाधीन हों, इसके लिए जन-जनकों अमिता 
हो जाना है। क्योंकि हमें सर्वद्ाग भ्रमण सर्दृतिकी स्थापना करनी दे, 
जिसम शोपण और पराधीज्ताकी सारी सम्मावनाओंकों निर्मल हो जाना है। 
आप्जके हम नागरिक रुभ्य सस्कृतिकी उपततहें। हमें अपने श्रम पर जीनेडी 
आदत नहीं है। श्मारी जीरिकाका आधार अन्चद कहीं न कहीं जाकर शोपरा र 
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झो है । जोवत नयापनके साधनेंमे दो प्रधान चीज़ें हैं---अन और वस्त्र | इनके 
स्लाधीन उपालनके लिए हमें स्वयम्‌ अपने शारीरिक भम द्वारा इनके उपाजन- 
की आदत डालनी है । इसके प्रायमिक शिक्षण और अम्पासके लिए एम 
चारपानीते शुरू फर सकते हैं । इसमें फल-फूल; शाक-सब्ज़ी आदि उपजानेका 
काम हो सकता है| यहाँसे अपनी प्रशतिम हम खेतों की ओर बढ़ सकते हैं] 
'इस बागवानीमें जौयनके उसादक सौन्दर्य की प्रत्यक्ष सॉ्सि हमें जे| आनन्श 
आप होगा उसी उन्‍्चे आत्मानन्‍दका परिचय छिपा है । 
सह्लके उपाजेन की दिशामें हम कताईसे प्रारम्म करेंगे | हमारे 'लोका- 
* यतननन्दिर के कुछ चर होंगे, जहाँ बारी-बारीसे इकड़ियोंगें आकर हमारे 
सदस्य कताईका प्रतिशाप्रुवंके यश करेंगे । इसीमें आगे बुनाई भी 
आ। सकती है। 
चीरे-चीरे इम एक शिर्प-कुटीएका निर्माण कर छेंगे जडँ नाना गद्दोधोगों 
ऋर एस्तशिव्पेकि दाता जीवनड्ी विमिन्न उपयोगी पस्तुओंकि निर्माणके पयोग 
डम करेंगे | मिय्या भद्रताके मर्यादा-बन्धनोंकी तोएकर जन-जनकों अ्मिक हो 
जानेका अभ्यात और शिक्षण इस प्रकार सहज ही प्राप्त हो सकेगा । 
उयोगवाद और यँच्रबादके आविमोव्के साथ मलुष्पके नीयमनमें 
निष्पयोजन आनतदंके लिए मिलनका अवकाश नहीं रह गया दै। ब्यों-ज्यों 
अरृतिसे दूर होकर इस विकृत यान्विक सम्यताके फौलादी ढॉँलोंमें इमारा जीपन 
कपता एया है, सयों त्यों मानवीय आनन्दके वे सारे मुक्त सोत रुद्ध हे गए हैं। 
आए दिन नित्पप्रति द्ोनेवाले मेले, उत्सव, पे, त्योहार दिनदिनम्लान , 
डोंे गए.६ं और बड़े-बड़े नपरोर्मे तो ब्रिलकुल ही तिरोहित हो गए है ॥* छोडदे 
आँवों और क्रस्वोर्में झब भी मिन्‍म मिन्न ऋतुओं और पवोके मेले और यानाएँ 
सोती है। बड़े उछाइ-समंपसे वर्ण-चर्ण विचित्र वस्लोमें समकर लोकजन, पान- 
भोजन की सामग्रियां लेकर, उनमें सम्मिलित होने को उमड़ पढ़ते हैं ! अपना: 
बसपा छोड़ जबसे में इस नगरमें आया हूँ, त्रसे मुफे अपने बस्तेमे होने वाला 
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चह आपाही पौर्गाया मेला, थे ससियोंत्री सोमपारस्फे आयी मेने, व 
गनाके, थे मागरिकाशों के गीत-ग'न, नाच और महलेड्ठि साम्ृदिक आयोपन- 
सभी कुछ दुलम दो गए दे । 
लोकायतने द्वारा एमें जीवनके उस प्रद्दव सायुह्िक उत्नासरों फिर्से 
गाना होगा | इसके लिए मिन्‍न मिन्‍न ऋतओंमें इस ऋतु-उत्तव या ऋतु पे 
मनाएँगे। ऋठुपी प्ररतिकि श्रतुस़ार दी इसमें माय लेनेवालोंकी वेश-खाजा 
होगो। ऋतुकी प्राउविक मुप्माके ऋतुख्प ही उत्न्गान, लीला लीड, 
आमोद प्रमोदका ऋ्योजन होगा। जीवन फी इतिमताओंमें और सीमा 
यथधनोंमें यैथे रहनेगाले इमारे सम्देदन और उच्छुचास इन अयधरापर झुक 
होकर व्यक्त शे सकेंगे । 
ज्ीवनके उपयोगी शिन्प्यापारोंसे अ्रयक्राश पानेपर, इमरे भीतर एक 

निष्मयोगन और अरेष आनत्दकी मोँग होती दे। उसकी पूर्वक लिए 
लव कलाओंवी एक प्राणवन्त और ऊरप्स्बल रुचि इमें अपन भीतर 
पानी होगी | इसे लिए हम अन्वकैला-दर्तों और अन्तहिजियोंक्ति सम 
'न्वित समाज स्थापित करेंगे । अर्थात्‌ मिन्न मित्र कलाओकि प्रतिनिधि कला- 
कार और शिल्पियोंकी अलग अल्य इकड़ियां हो सइती दैं। प्रत्येक कलामें 
ब्यक्नाका एक न एक पहल कमज़ोर होता है। उतने अशोमें उस कलाका 
कलाकार अपने भीवर एक ऋषूर्ति और अतृत्ति सदा अनुमद कग्वा रहता 
है । झन्तहलाकारोके इस समन्‍्वयतते नित्यक्रे पारत्परिक साहचर्यमें हम अन्य 
अगिनी कलाओंमें मी प्राथमिक प्रवेश पा सकते हैं| कर व्यय्नाके इस 
अन्त॑यप्रान्तीय, समुन्चय और समोपनसे प्रत्येक कलाकार अपनी वल्यमें 
शुक्र मंये ही प्रकारको तावगी, रस शक्ति और वैविष्य निरूपणव्री सम्थ्यड्ा 
आलुमव करेगा दूसरे सतवायुका पर्विदेद जिस प्रकार हमारी मीतर-बराइस्की स री 
अकृविमें एक इंटट नाविन्‍्य, ताज़गी और स्वास्थ्य उपस्थित करवा है, उसा प्रकार 
जाना कहारिस्सियोंके मित्र मित्र देशोंमें इमय ऋगाघ विचरण इम'री अपना 


लोझायतन की रूप-रचना पृद७ 


चलाद्षमवामें एक अदमुत मौलिझता और कल्पकताका संचार करेगा। 
रोज़के संघेमय जीवनकी मेनोयेनीमे जो इमारी खजक प्रतिमा कृषिठत हो 
जाती है, और रद-रइकर जे! मानहिक रुद्धता हमारे मीतर घर कर जाती दे, वद 
सब्र सम्मद नहीं रेगी | हमारा मानसिक घरातल सदा एक सा उन्नत (स्वस्थ 
और चैतन्य रद सक्रेणा। विमिन्त कला-देशोंके फल पूर्लोसे इम सदा ताज़ा 
और स्वस्थ रँगे। 

इस चीज़को मृत आधार देनेके लिए. हम एक संग्रदालयका निर्माण 
करेंगे । इस संग्रहालयका नाम छोगा 'कल्प-लोफो | यहाँ कायज़, फलक, 
प्ापाण, मिही आदिमें ब्यक्त झेनेयाले मानयक्रे ओष्ठ सपनेकि निदर्शन एम 
एकत्र करेंगे। इस रुंग्रदके दो पत्त होंगे। एक तो प्रकृतिम से उपलब्ध होने- 
वाणी दुर्शम सींदय॑सश्टियो----जैसे नाना चिन-मडित, रग बिस्ते दुर्गुत्य पापाग; 
मणियों, फ्रीट-जत्तओफि परित्यक्त घर पक्षियोंकि परित्यक् पस्च या नीड, लीफ 
भसत, रंग रिएणी तितलियंकि शव या और आर इसी प्रकारकी बल्लुएँ.। दूसरा 
पक्ते है--प्रक्ृतिके लोंदयसे उन्मेषित, सम्बेदित होकर मानव द्वारा निर्मित 
हु गम, दुर्मेल्य कलाकृतियाँ; जैसे चित, मूर्तियां, ससारके भेठ्ठ चिन्‍ों ऋषवा 
मुर्नितोंजे तस्त्रीरें, माचीन झन्योंकी हस्तलिपियों, पुरात्यके अवशेष, 
भठ साहिका दुलैम अग्थागार, विमितर वाद्य, ऋनेक प्रकारकी दस्तकारियाँ: 
कापज, घतु, परयाण, मिद्दीफी बनी पर|गार-सज्जाकी नाना बस्तुएँ, आदि 
कितनी ही ऐसी चीजे हे सकती हें ) इस अकारका सपम्रहालय सचमुच ही एक 
क लोक दोगा, जिसके वातावरणमे प्रवेश करते दी मनुप्यफ्ा मन अनेक 
ऊम्रेलल सपन-सनेदर्नेसे भर उठे; उसके भीतर सजनका आनिज्ारित अनुरोध 
'जेग उठे | अपने सच्चे अयथमें वद एक कल्प लोक दो | धि 

इमास संग्रशलय फोई निरा म्यूजियम नहीं होगा | (उठी धातावस्एमें 
्रैठफर इमारे ।नातक मिन मिन्‍न कलाओंका प्रसाद ग्रहण “करो । उस 
बात उण्णामें रहते-खते ऋपने रहनेके आवातेंकों भी भुन्दर, सुरम्य कल्प लोक 

भीशान करनेक्ी सहज शिद्ता ओर ऋत्वस्थ प्रेरणा ऊदें आरा छोगी। इस 

संग्रई'पयकरा सम्सस्ध हमारे 'कुटीर शिश्प-मन्दिर से रहेगा । कुदीर---शिल्प- 


अहायकी खोममें 
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मरिदिरमें इमारी यद्टी जाएत और सक्तारित कब्ामिदचि औदोपिक झौर 
उपयोगी रूप लेकर हमें जीविकोपाननकी शोप॑जहीन कछा तिलाएगी। 

यह इमारी परिकल्पनाके अनुरूप 'लोकायवन! की एक प्रारम्मिक 
रूपरेखा है। ल्ोगायतन तो एक आत्मानुशातन-मुत्रक रुस्‍्था है। उसके 
लिए कोई कसा-कसाया सीमेट-कॉकरीटका विधान नहीं बनाया जा सकताव 
उसे तो अधिकते अधिरू सर्वोदयी, सममावी, प्राणवन्त ओर प्रगतिक्रीक् उत्या 
छोना है । उसका मूलाधार विचारकों न होकर आचारकों होना दे । ग्रलत 
या सही आचार-्कममे से प्रसुत विचार ही स्वत्य, तेजल़ी और जीवन्त विचार 
शोेगा | इसीलिए हमें तो स्वनाका प्रारम्म कर देना है। वैचारिक ऊह्ापोह 
श्रौर योजनामे पल़नेड्ी आवश्यकता नहीं है। खोड़ायतनका आरम्भ एक 
स्वक्तिसे भी हो खकता है | विशापन, दावे, घोषणाओं ओर उद्घाटनोंकी 
ऋतवश्यकता नहीं है। न छाठनों और मोर्चेवन्दियोंकी ज़रूरत है । 

लोकायतनकों धन अपने कर्म, त्याप और सेबाके बलपर सींच लेना 
है । धारम्ममे अपने प्राथमिक साघनोंको छटनेंके लिए हमें वैयस्तिक, छोटे-छोदे 
एक-एक यस्तुके दान स्वय देना और प्राप्त करना है ) उदाहरखाये, ऋपने 
सप्रहलयके प्रारम्भमें दम ऋपने कलाप्रेमी मित्रोंसे एक-एक दुलेम कल्ावस्‍्ठु 
की माँग करेंगे । सुझे विश्वात है, एक ही बारको सॉगमें विपुल कलासस्ी 
घक़ृत्र हो सकती दे । 

देशके कलाकार और शिव्पीबधुओंसे हमारा विनन्न अनुरोध है कि स्थान- 
स्थानपर अपनी-अपनी परिकिल्पनाओं, रुसियों और सुविधाओकि अनुसार वे, 
नवींन लोक-रचना और लोक मानस-सस्कारके इस मांगलिक अलुष्ठानका 
प्रारप्म करें । 
राजनीति और युद्ध-सबपोसे नहीं, स्वाघीन भ्रम और रचनाके द्वारा 
कला-शिल्परे लोक-मानतका सस्कार करके ही हमें नवीन मानवताका निर्माण 
करना है: यही दे लोकायतनका मगल-दुत्र | 


जए 


सावभोम रोम्यां रोलां 


शा? के शेम्यां रोलॉ-अक पर श्री महादेव साइ्याकी दो-एफ समीक्षाएं 
/पिज्ञाल-मारत' में पहनेकों मिली । कुछ छेसा मासूम होता है कि 
+वीशा मे रोखेंके जिस अन्तमुली और आत्मस्प व्यक्तित्वक्रो सामने स्ला हैं, 
नह थ्री साहाके एकदम अहम हो उठा । झैसे ब्यक्तित्वकी उस परोक्ष सुता- 
थे शुकदम मिव्या कदकर इनकार कर देना चाइते हैं | स्पष्ट डी यह ऋमह 
उनमें वम्पुनिएमकी ओस्से दे । 
भुक्े कुछ ऐसा रूगा कि भी साध रोम्यां रोलेकि व्यक्तित्वको अनासक 
शेकर नही देखा पा रहे हैं। उनके डढ़िबादी होनेंके नाते इस उनसे तो 
और मी अधिक तद॒णत्‌, (09८८४९०) दरोनकी आशा करते है । शेस्मां 
जैसे विश्लात्मा म्यक्तिलको एक घाद-विशेषके फ्रेममें फिट करके जंच्चना 
ऋनजाने ही उस ब्यक्तित्वको उसको विश्व-न्यापकताके भरातलसे नीचे के 
आना है। रोजॉकी 09% छ+५ रण 5०लजे ?८ए०फ्राता (० 7६२६८ चुरुतका 


र्‌घ० अकायकी खोकमे 
इमने नहीं पड़ी दे। पर उसके दिना मी पहित*वर्गमें बह एक बहुत मोड 
रूपसे धानी-मानी बात है कि अपने जीवनके उत्तर-कालमें शेम्यां रोलोँ एक 
ऑफीरियन कम्दनिस्ट मी हो गए थे | मेरे ख्वालमें यह वो कोई बहुत 
वितरादाल्तद बात नहीं है, बोदिक वर्गमें जिन्हें येलॉम दिल्‍चसी रही है, के 
प्रायः सभी यह बात जनते हैं | प्रग्न तो यह है कि रोम्यां रोलोँ पीछेसे एक 
मात्र कम्यूनिस्ट 'ही! हो गए थे या कम्युनिस्ट 'मी' हों गए थे ! यह पी 
तो एकान्तिक प्रस्थापना है और वह व्यक्तित्व या बलुके एक पहलू या धमे- 
विशेषकों स्वीकार कर उसके अन्य सत्र घ्मो या पहलुओंसे इनकार कर देवी 
है। इस «ही! से व्यक्तिविक्मा समग्र आकलन या दशन नहीं हो पाता | पर 
“मी! अनेकान्तिक अभिव्यक्ति है | उसमें व्यक्तित्व या वस्तुके अनन्त धर्मो 
अगर पहलुओंको अनजाने ही ख्ीकृति दे दी गई है । अनासक्त 
अन्ेकान्त इश्टिसे सम्रंवे सत्यया आकलन होता है और मोहासत्त 
एकान्त दृष्टि उत्के एक पहलू विशेषक्रो द्वी पकड़ पाती है। मेरे 
विचारमें प्रध्यापना यह होनी चाहिए क्ि---रोम्यां रोलों कम्यनिस्ट “ मी  थे। 
पर कम्यूनिस्ट “ ही ? थे, यद कइकर तो खस व्यक्ति्॒रकी जो सर्वोन्मुश्वी 
मदयन्‌ अमिन्यक्ति हुई है, उसको अन्याइवत ब्याप्क्ताते इनकम कर देना है ) 
शैम्पां येत्रोंकी में उन प्रात स्मरणीय ऋषि-कत्प व्यक्िल्ोंमें मानता हूँ 
लो अनाहत सन्यक्रे दूत बनकर घसतीपर अवतरित हुए हैं। ख़्य अपनी 
स्थितिमें सम्युश एक और अमेद है, पर अपनी अमिन्यक्तिनें वह अनन्त है | 
ठीक उसी तरद उस सत्यफे सन्देश-वाइक व्यक्तित्व भी ऋपने मूलमे अमेदसूप 
से एक होकर अपनी अमिन्यक्तिमे अनन्त होते दें । ऐसे ज्योतिष्मान 
व्यक्तित्वोंकी ये खारी विमिंत दीखनेवाली अनन्त कल्वाएँ उसके परम 
तम्‌ एकका ही विविघ-रूप-मय प्रकाश है । देश-कालके नव-नव्रीम परियमतण 
परिवर्तेनके अनुरूप नव-नवीन श्ानक्षा प्रकाश न्नेकर आत्मदेदता की ये का, 
प्रकट होती हैं । सत्य को लेकर जो ये माना बाद और मत-मदात्तर चल रहे 


ड़ 
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हैं ये इमारी खुद सीमा और एकान्तिक आठ दशनके कारण है। यह जो 
आग्रहशील 'ही? है-यरी इन मिष्या भेदो और विकृत्पों को जन्‍म देता है । 
मोह मुक्त सापेक्ष दरशनमें समग्र सत्यफी स्वीकृतिका बोध मिलता है और 
उसमे हमारी अभिन्‍्यतति सीमित ओर श्रवरुद नहीं हे जाती | चह प्रशतिशील 
( 0/गशया४८ ) और व्यापक होती है । 

ग्रेम्यों रेल पीछे जब ऑफीशियल पार्टी सदस्य हो. गए. तय या 
डम्दोंने अपनी पुरानी सारी निष्ठाओं और अभिव्यक्तियोंका प्रत्याज्यान कर 
दिया था १ यदि उनकी ऐसी कोई अमिन्यक्तियां या उद्घोषणाएँ हुई 
शो छह सामने लाया जाना चाहिए, ताकि उनेे व्यक्तित्व सदी पही ऋन्‍्दापा 
करेगें इमे मदद मिल सके । यों तो जित दिनसे यरोपफे आकाशमे सर्वह्दरा 
की नान्ति की पुकार उठी उ्ी दिनसे रोम्यां रोलों सबेहारा की मुक्त ओर 
भस्याग॒के ज़ररदस्त समय्ठोंमें रहे है | वार-चार उन्होंने बड़ी ही ज्वलन्त 
उद्धोपणाएँ, उस सम्बन्धमें प्रकाशिव की है । केवल उद्पोपणाएँ. ही नहीं; 


सबेह्रा की क्रान्ति को दी मौजूदा विश्वका सबसे बढ़ा कूर्म-यश बना देनेके 
लिए उद्दोंने अपनी सारी शक्तियां लगा दी थीं । व ज्ञा| १०६ ६८४९ 


के लेखनकालमे मी थे कम कम्प्निस्ट नहीं थे । केवल पार्यी लेबल लगा 
लेनेसे ही कोई आदभी ज़्यादा कम्युनिस्ट नहीं हो ज'ता और कम्यूनिस्ट होकर 
बह निशेष नहीं हो जाया | कम्युनिज़्म या विसी भी इज़्ममा यह मतावरोध 
ही, श्नी प्रगतिशोीलतास इनकार कर देना है| बहिमख कर्म चोनमें कम्य्नु 
जैसू हो सर्वेह्वराके परिनाणका ध्वज लेकर चल रहे थ-इसलिए फर्म-क्षेयमें 
कमयोगी स्ेम्यां रोलों नि सकीन कम्पुनिस्येंके साथ कन्‍्धा मिलाकर खड़े हो 
गए] पर इसका ऋण यद तो नहीं दे कि ऊदठोंने अपनी खारी ऋचन्तर्गुजी उपल 
विधियों (१८०)2०म०४७) और सि्आसे इनकार कर दिया था | शामकृषा, 
विनेकानल्द और शार्न्धके जीवन-इंच अन्तर्योगी रेलोने जिस विश्वाठभूति और 
सनरिएताके मदान धरातलपर से लिखे हैं,बइ सारे सक्नों और वियरादोस परे है | 


ह्द३ अकाशफी सयोजरों 
न्यवित रोम्याँ रोलां याद पीछे किसी ध्वाद! तिशेष्षी बौद्धिक सीमासे आसक्त 
शेकर अपने उस विश्यात्मयोग भी परम सिद्विपर वितर्द-विकस्प कर गए हों 
अथवा उससे इनकार मी कर शए हों, तब्र भी इम कुछ बहुत खो नहीं देते। 
च्यक्तितमान रोम्याँ रोलॉगा वह पहला ऐड्वर्य या आत्मप्रकाश इमारे लिए 
शा भी वैसा ही अज्ञणण और अमृतमय है | व्यक्ति सयढ होता है, व्यक्तित्व 
सम्ग्रके संगोपनका प्रतीक होता है । कलाडार रोम्यां रोलां चाहे वूया 
क्रिस्तोप! में हों अथवा अपने जीवन-छत्तोंमें हों या अपनी अन्य कृतियोंम हों, 
थे सदा दृदय और आत्मोन्मेपकी ममेवाणीमें बोलते हैं। वह वाणी सहज ही 
आत्मशनसे भ्रबुद्ध थी थाहरसे बीदिक भेद या विकत्प देखनेका आम्रह उन्हें 
कमी नहीं रद्य | अपने जीवनकी श्रन्तिम सांस तक वे मेदमुक्त, सावेभीम 
मनवताकी स्थापनाके लिए लड़ते रहे । सारे मतन्मतान्तरोंसे परे ये तो 
विश्वात्मके उपासक थ। राष्ट्र मेद, चर्ण मेद, जाति मेद, मठ मेद,धर्म मेद, वरगी 
मेद आदिकी इस खणड-्लण्डताके विरुद्ध एक चीवन्स विद्रोहकी अमि- 
शिसताकी तरह दी वे आजीवन बलते रहे | आत्मेक्यकी ऐसी उन्मेपषिनी और 


मार्मिक वाणीम॑ आजीवन वे बोलते रहे, कि उनकी जैसी व्यापक व्यक्तिमत्ता 
को मतमेदके बघनोंमें बांघना तो उनकी महानतासे ही इनकार कर देना है॥ 
यह ते कुछ कुछ वैसा ही हो जाता है कि किसी पैय्म्बर्के दुनियासे छठ 


ब्ानेंके बाद जैसे उसके अनुयायी अपने अपने न्यक्तिगत या सामूहिक स्वाथोके 
कारणा, उसी एक पेयम्बके नामपर अनेक मत चलाकर उ8 हुतात्माके 
स्यक्तित्वपर जींचातानी करते हैं | आजंके जाइत और मोह-मुक्त शानसाधनाके 
सुगम यह दृश्य अठ्घत और अनिष्टकर मालम होता है । 

अतएव भ्री साइसे मेरा सविनय अनुरोध है कि इस दिवगत मनीषी 
शेम्यां रोलकि सर्वोन्मुखी व्यक्तित्वकी युजा शपनी-अपनी निष्ठा और मावनाके 
अलुसार करें। वे आत्मवादी ही थे या अनात्मवादी ही थे---ुस विवादमें 
पड़ना ते मोहासक्तिका सुचक है और वह कुछ बहुत स्वस्प बात नहीं है | 


आआा्मम दोस्यां रोला १४३ 


शा में उनके व्यक्तितवका को पहलू सच्ला धया है, उसके प्रति इमे यह 
आप्रह ज़रा मी नहीं दे कि ये प्यही! थे, हम ते केबख यही कश्ना चाहते 
रैं डियेयह ध्मी! ये। 

झल्तोें थी रोखकि ह। शब्दोमे दमारी (एक कपीछ है---“आफमेक्य, 
जो हि: जीवित है और निया परोस्त नं है, वरी इस सबका सारे है । मैं 
'डसीको पूजा करता हूँ, ओर पह्दी दे मिसे बड़े से बढ़े आत्तिक और बड़े से 
मे नार्तिक अपने भीतर लेकर चल रहे दें और जानमें या अन॑जानमें समान 
“रपसे उसी प्रुजा करते हैं [? 


अनयों की जड़: अर्थ 
( थी झा्फचनकी झायरीसे ) 


परिचय मिप्र अर्किचन! पिडले तीन-चार बरसे बम्दकि क़रीय ही 
परिचमी पाये जगनोमें अश्ात-चास कर रहे हैं। रुन्‌ ४२ के विप्लवमें 
सीन गोलियां पचः लेनेके बाद वे मूमिगत हो गए थे । वहाँ रहकर कुछ दिन 
काम करनेंके वाद ह्वी उद्दोंने निर्वाघन ले लिया ! उन्होंन अपने मीतर यह 
ठक्ज़ा महधूंस किया कि इस धुआँपार रुघपफे बीच सही और अनासस्त 
मार्गदर्शन पानेके लिए, स्वपम्‌ छुछ ऊपर उठकर इसे देखना होगा। उन्हें 
दीखा कि राजनीति ओर युद्धोमें शेकर विश्वके कल्याणक्री कोई सुरत नहीं 
पैदा हो रदी है । इन रास्तोंसे उलमन उलरे बढ़ती जा रही है, अढकारों 
और स्वार्थोकी गुटपदियाँ दिन ब दिन जोर पकड़ रही हैं । दुनियाके ख्बसे 
चढ़े शक्तिशाली राष्ट्र ईपानियतके आत्म-नाशकी सबसे पढ़ी तैयारियां कर 
रहे हैं, आदमी आदमी नहीं रह्ट गया है, वह तो मात्र एक गिरोइका पश॒ 
शे गया है | दुनियाके सबसे अधिक उन्नत ओर प्रगतिशील राष्ट्र पशुश्रेकि 


अआरयो की जड़ प्रथ शर्ट 


ऊुपडोंकी तरद एक दूसरेरों फाह ग्वागेसे दिन रात लगे हुए £ | व्यक्तिकी 
खत चेतना नप्ट दो गई है । 

तब जञरूरा है कि कुछ व्यक्ति थोड़े समयफे लिए श्रपोगों इस स्र्ष 
से अलइदा इटाकर आत्मस्थ हो मे और इन्सानियतके घुनियादी म्रात्म 
निर्माणरी राद खेत निकालें । दुनियाके अयतस्फे सभी पैय्म्परोंकी ग्रेशनी 
पानेंके लिए, युछ समय तकक लिए, आत्म-नितरोसन लेना पढ़ा है। और 
बदोँसे लोटकर किर उद्दोनि दुनियाडों सद्दी रास्ता दिखाया। प्राइस्ड एक 
बतक गेलिलीके ज्गनमें णयय रह। मोहम्मदको हीराकी पहाड़ियोंम इल- 
हम हुआ । बुद्ध और गद्ाबीर मी राजमहल छोडकर प्रकाश पानेक लिए. 
वरसें जगलेमि मयकते रहे | 


पर एम देख रह है. कि दमारे युगके मसीद्वा गांधीने यह न्ीं क्रिया। 
तब द्मारे मनमें प्रश्न उठता है क्या यही कास्या है--कि प्रस्वीकी समसे बढ़ी 
च्यक्तिमत्ता गांधीकी अहिंसा और उसका विधायक मार्ग आजकी इस हुनिया 
को अपील नहीं हो रहा ९ और तो और गांधीजीके अपने मेतृत्वगो चलनेवाली 
कांग्रेस तकने अर्दिसाको साननेसे इनकार कर दिया---ओऔर+* यह नौबत पेश 
आई कि गांधीजीको यद कहना पढ़ा कि कॉँग्रेसके विधानम से “अर्दिसा और 
खादी” के क्‍्वॉज इठा दिए, जाए ! हमारे युगकी ओर हमारे, देशको इससे 
बड़ी और दर्दनाक ट्रेनेडी ओर क्या हो राकती दे १ 

यह्‌ इसलिए, सम्मव हुआ कि दैयैबर गांधी कऋम्रेसका नेतृत्व नहीं कर 
पा रहा दे, रैबल्कि कॉग्रेसका राजनीतिक हाई क्मान्ड शांधीके आध्यात्मिक 
पअमुल्लका दुस्पयोग करके उससे मन चाद्या करवा ग्हा हे | और यद इसलिए, 
साभव हुआ कि पृज्यपाद बापुजी अपने अमोप सुदरम चल और अर्दिंसापर 
राजनीतिक फॉम्रेसके साथ जाने-अनजाने बराबर समम्गेता करते गए, हैं। 
परिणाम यद छुआ कि मसीद। गांधी मी शाजनीतिके दुश्चक ( १शल०छड 


५६ अकाशकी ख्योजमें 


टाल) में पढ़कर व्यमिचरित हो पया आप भी वह झापनी धीर गम्भीर 
बाणीमे अद्धिता और रचनात्मक कार्यक्रमशी बात कहता रहता है, पर कॉग्रेस 
उसके प्रति बदरी £ और इसीसे यह अमागा देश उससे कोई लाम नहीं उठा 
सका है । बार-यार काँग्रेस शांधीओे दिल्‍ली और शिमने तक लींचबर नये 
गई है ओर इस सत्र भमेलेमे गांधके बुनियादी नि्मोगोके छार्सक्रमझी 
बराबर अवबना होती गई है। 
इस बीच जप-जप मी मित्र “अ्धिचन! से भेंट हुई दे, बढ़ी वदनाके 
रथ उपरोक्त बातें मैंने उन्हें कहते मुना है। इसी विचार-मयनने मित्र 'अर्कि 
चने को क्षेत्र राजनीति को सड़ांघसे निवासन लेनेको याप्य कर दिया और 
ऋषपनेके अधिक ऋधिक आत्मरय और स्वस्थ करनेके लिए उन्होंने जगलदी 
राह पकड़ी । अभी ते थे सम्पुर्य रूपसे एकान्तवास कर रहे हैं। महीनोंमें एकाघ 
बार उमसे मेंट हो पादी दै। मिलते-बालते यहुत कम हैं | प्राय मौन रहते 
हं। कहते हें--..“दशन! जब तक प्रुरा महीं हे जाता, देनेग्रें कोई ग्रोजना 
'सनके पास नहीं है । अमी पिछली चार जब मट हुईं थी, तो रातमर उनकी 
कुटीमें विश्राम करनेका सौमास्य मुके मिला था | तमीं दुबके-चोरी उनको 
डायरीके कुछ प्रारमिक अंश में नकल कर खाया या। वही नीचे पखुत हैं। 
सदि पा सका तो अगले दिस्छें भी मविध्यमें इसी तरह प्रकारित कहूँगा। 
, अर ॥।--लैेखक 
डायरी 
आजके मलुध्यों, आजके समिको ओर आखके सममदारों, में आज 
आपसे बोलना चाहता हूँ । में आपसे अलग कहीं कुछ नहीं हूँ) में आप 
डी के सीतरकी आवाज़ हूँ जो आपसे खुलडर बात किया चाइठी है ! मै 
आप ही के मीतरडी वह झात्मा हूँ ज्ये बाइरसे सैकड़ों ताड़तोंढी जंज्नीरोंसे 
बेंधी है; इसौसे उसकी आवाज़ मीतर शी मौत घुटकर रर जाती दे, वह 


अनर्योकी जड़ : ऋध ४७ 
बाहर नहीं आरा पादी । उन बाइरकी सारी बन्दिशोंको तोइकर झ्रापकी वह 
आत्मा आपसे बातचीत किया चाहती दे । में किसीते यहा नहीं हूँ ओर ने 
कितीछे छोटा ही हूँ क्योंकि सपमें जे। एक है, सरका जे। सार है,सयको ज्ये 
चोदवा है---वही में हूँ। चार तो आप उसे इंश्र कइ ले; चाह तो आत्मा 
अह्ट ले, चार तो शक्ति कह खें | इसीसे दुनियाकी बड़ेसे बड़ी दीसनेवासी 
ताकतसे में बहा हू ओर एक मिद्दी |के कणते भी में छोटा हूँ । झरज़ यह 
कि बढ़े और छोटेका रुयाल् दी नहीं दे, लवकि में सबकी आत्मा, सबका 
इुद़य और सबकी आवाज़ हूँ। 


में चाहता हूँ कि आप अपनेको पहचाने, आप अपनी शस्‍्तिपोंको 
पहचाने । इस गेज़की मार-काट ओर छीना-भसदीसे आप तयाह दो गए हैं । 
चड़ोसे बड़े समकदारी और झान पैदा करके आजकी दुनिया, आनका 
आदमी अपनी दो छातीमें छुपा मोक रह्दा दे | धारी समभदारीके बीच क्यों 
येदा हुई है यह नादानी, यह बेवक्‌फ़ी १ क्‍यों बलदान कमज़ोरकी छातीपर 
चह़ा बैठा है ! क्यों घनवान घनवान है और यरीब यरीब है १ 


है 

इसलिए, कि आत्मा-आस्माके नीचकी एकता टूट गई दै। सप्र झपने 

को अलग-अलग मान रहे दे । तब उभीको अपना मतलब बनानेकी फ्रिक 
पडी है | एक स्वायका दी सितका चल रहा है। जहाँ आदमीसे आदमी 
अपर मिला छुआ भी दीस रहा है, तो उनके बीचका रिश्ता महज स्वायेका 
ही रिश्ता है। राष्ट्र; सगाज, देश, जातियों सबकी बुनियाद उसी स्वार्थपर 
टिकी है, झिसने आदमीसे आदमीको, प्रायीसे ग्राणीको तोढ़ दिया है । 
अलुष्य मतुष्यंके नीच ममता, माया, प्रीति और कापनत्वक्ा माव नहीं है। 
व्यफ़ो, ऑँपझर रखनेवाली चीज़ सिर्फ एक है---स्वासे | किसका साथ देलेफे 
हमारे अपने स्वा्थकी रचा दे, बस इसीपर दमारे रिश्तोंकी तौल बी हुईं है। 

इसी जाँच पढ़तालमें आदनीकी सारी सममादारी आज खत्म है। तथ सवाल 


ड्षद अमयक्ी सोमम 


उठता दे; झआत्माको आम्मासे तोड़मेयाली यह एसी जबरदस्त 

बाहरी ताक़त कौन सी है | ! वह है' अरे, झिसक्ो हम घन-सम्यदा कहते 
* ह-.ओऔर इमारे रोज़के लेन-देनक्े ध्यवद्धारमें जिसका श्रतिनिधि दे पैसा। इसी 
ऋरयक्रे दिन व दिन बढ़ते हुए लोमने मनुष्यत्थके हुकड़े-दुकड़ें कर दिए हैं । 

.. आज ज़िन्दा आदमीसे वेजान पैसेकी क्रीमत ज़्यादा वड़ी है| जित्दा 
आदमी उस वेजान पैसेसे सपरीदा जा समता है | यानी चलन आज़ आदमी 
का नहीं, पैसेका है । आदमी तो सिर्फ़ भृवक्री तरह चलता फ़िस्ता दीस रहा 
है--उस्के भीतर जो रूद है, ताक़त है---वह पैसा है | यानी पैसा आदमी 

; को मिलठ्यकर स्वयमु उसकी आत्मा बन गया दे । 

*.. इसीते आदमी-आदमीके बीचका जे आज रिश्ता है, वह मदरज़ पैसेका 
रिश्ता है | पैसेंके लेखे ही आज आदमी छोय है और बढ़ा है; धनवान 
और णीब दे, लायक और नालायक़ है, पापी और पुण्यात्मा दे। उसीके 
कारण कुद लोग ज़ालिम दें तो कुछ मज़बूम हैं, कुछ शोषक हैं वो कुछ 
शोपित हैं; कुछ मालिक दें. तो कुछ मज़दूर हैं | उसीको लेकर आज राष्ट्रों 
ओर जातियेकि बीच आए दिन गेज़ लोहे टकरा रहे हैं, और कीट-मच्छरकी 
तरदइ आदमीकों पीसकर उस पैसेकी ताक्ृतको बढ़ानेके उपाय चल रहे हैं ; 
आज लड़ाई महज़ धरती और उसके स्वामिल्क्रे लिए नहीं है। पुराने दिनों 
की तरह महज अपने वीरल और आन-बानको क्वायम रखनेके लिए आज 

आदमी नहीं लड़ता | उस धरतीसे जो सम्पदा मिलेगी---ओऔर सिकक्‍केके रूपमें 
उसकी जो वाक्ृत बनेगी--उसीको बड़ानेके लिए ये बड़ी बड़ी लड़ाइयों 
चल रही हैं । 

जीवन चलानेके लिए, अपनो ज़रूस्तकी, चीज़ें धरतीसे लेकर, उपजा 
कर जब तक आदमी काम चला लेता या, तब तक उन चीज़ोंसे ऋदमी 
आपनी कीतत ज्यादा बड़ी मानता था | तंत्र उसकी सबसे बड़ी व.सना थी 

"स्पमान, उसकी छापनों इज्जुत। मगर अपनी इब्क़तक्े शिण बह इन | 
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चीज्ञेंका कायल नहीं था । मगर ज्यों ज्यों आदमीमे सम्रहका भाव बढ़-- 
उन चीज़ोंकी मालकियतमें बह अ्रपना बढपपन अनुमव करने लगा | त्तमी * 
उसको अपनत्वका भान हो गया | जय तक आदमीकी जहूरतें नहीं बढ़ी, 
सत्र उऊ लो बह फज़रूरतकी चोज़ोंसों एक दूसरेसे अदल-बदलकर अपना लेन- 
देन चला लेता या, लेकिन ज्य उसकी ज़खूरते बड़ चलीं तो यह बहुत सी 
“नई नई चीजें बनाने उपजाने लगा | उन्हें इकझ्ा करके अपने पास भी रखने 
लगा। धीरे-धीरे इन दीजेकि अन्दर दूसरेकी मांगे बत्तप५ एक चोजसे 
उसकी चौगुनो चीज़ ,बना लेनेकी ताक़त आतुमव करने लगा | यहीं आकर 
उसझा लोभ और धमणड बढ़ चला ) मिस्कियत कायम हो गई । ठय चीज़ 
की इस ताक़्तको उसने सिक्केमें बांधा | यानी प्रिक्का उस ताक्तका प्रति- 
निधि बन जया 
छिक्केरा सम्रई, रपएका सम्रद पूजी बना और उसीसे यह पुजीवाद आ 
“गया। सिक्केफे चलनने घनक्ी ताकतझो एक स्थायित्व दे दिया । सिक्केमें 
यह ताकत आ गई कि बद चाहे जन समयकी मांगे अनुसार चादे मिस 
चीज़डी खरीदऊर, एके चौगुने, अठगुने कर सकता है | सिवकफे संचयने 
ही अपने लम्मे तिकासमें जाकर केन्द्रीय उद्योग ओर घुजीके केद्रीकरण यानी 
पूडीव दसे पेदा क्रिया दे । ५ 
इस यीच कुद्र लोपोंने कदम कि पूजीवादकों मिटा दो । मर उन्होंने 

पूजीवादकी जढ़ जो आधिक रिश्ता है---उसे नहीं छोड़ा | जह़में उन्होंने 
आदमी ादभीके बीचका जो आखिरी रिश्ता है; बद अगका ही रिश्ता 
भाना | झदमी स्मरादमीस जुड़ है; अपके ही खूतसे | “उत्पादक शक्ति! और 
उच्च दन सम्बन्ध! ये दो वे खुन थ--्ऐे उन्होंने आदमियतके शुलमे से ढूढ- 
"कर विकलि ह | उनके बीच प्रमक्को या आत्माका कोई एक और अटूढ 
सम्याघ उन्हें दीं दीरता | क्गोजग यद हुआ ऊ्लि विश्रद नहीं मिटा | मिल्कि- 
वा तिर्फ पक गियेदले दृकर गितेदरी तरफ बदल दी गई । इसीसे राष्ट्रीयता, 
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जातीयता, वर्ण, इक पिप्रशेके यीौच वे ऋश्के हें | पेसेका शुस्य, असेफा 
मुल्य बड़ों भी आइमीसे वहा गना येठा दे । वह स्पक्ति और शाझईी वाहुत 
ने रएकर अद एड राष्ट्रीय ताश्ठके रूपमें झा गया दे, मगर सबसे बढ़ी कीमत 
और ठाइत है वह्दी---अ्रद । उसीझो राष्ट्रीय वैमानेपर छागम रखनेंके लिए 
कई ऋझासथापड्रे राष्ट्रेकी रखि वह माय सकता है--खालों कंरोरों ऋपने 
आदमियोंडी यलि बह दे छड़ठा है | हव यही उम्रकमें नें आ रहा है कि 
आदमी अयके छिए दे या अप ऋदमीके दिए! 

तर मैं कश्ना चाहता हूँ क्र आफडा नारा दिख एक दी हो सफ़दा है-. 
धर्यवादकी मिय दो, अयेडी कोमतले इनझार कर दो, उसड़ो मह्ठाझों 
ऋषस्वीकार कर दो'---मतल्वव उसड़ी उचित ज़रूरत और उपयोण्तो स्वीकार 
करो | 'ूजीवादका नाश! श्समें आप ही हो जाएगा। मगर जहमें अगके रिश्ते 
को, ही मूल सानडर तो हम पूजीदाद को ही गुयानुयुदितरर रहे हैं। यह आदमी 
आदमीके भीचकी दुश्मनौ, यर यड़े और छोटेकी रगढ, यह मालिक और 
सज़दुरका विरोध, ये इतनी बड़ी-चरी खूछवार लफ़ाईयाँ, यह वर्णके द्वारा वर्गका 
और राषटके द्वारा राष्ट्रका शोषण, थे साम्राज्वाद और प्रासिज्म तब तह 
कायम रेंगे---न्य तक हम अथकी अन्तिम मद्तत्तासे इनकार नहीं कर देते ६ 
इस अ्थवादी मुस्यका उच्छेद कर दीज्ए, पूंजीवाद तो आप ही मिद- 
जाएगा । 
और यह अयकी महचाका मृत घुसा बैठा है--हमारे मीठरी 
तृष्णाओंमें | हम भीतरसे तृष्णार्स हैं, इसीसे घनवानोंक्रो सम्मुज पाते ही हम 
अपनेको छोटा अनुभव करने लगते हैं। ज'ने-अनजाने ही धघनकी महत्ता 
हमें आतकित और प्रभावित करती है । इमारी ठेजलिता और ग्रखखा 
उसके सम्मुख टिक नहीं पाती; इम ऋपनी ही नियाहोंमें अत्यन्त दीन और 
दयमीय शो पहते हैं | इसलिए कि अर्थकी महताका अब भी इमारे हृदयसे 
उच्छेद नहीं हुआ €। अमी भी इम घमकी शवहितके कायल है। ध्यवद्वारों. 
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हम उसके साथ सम्फीता करना चाहते है। दिद्याज् और सुख्यत्ी अपनी 
कमज़ेरीडों अपने विनय भाव ओर अपनी सहनशीलताके आवस्णम निभा ले 
जाना चाहते है | पर ज़रा गहरे जाकर, अपना द्वी ऑपरेशन करके देखे तो 
पाएंगे कि रिनय और शील वहीँ नहीं हे । वहें तो फ़िसी गहरे 
खार्यस प्रेरित लिहाज़ ओर मुख्यत है | कभी कभी हम अद्िंसाके 
नामपर भी धनिककी चापलूसी खपने अनजाने ही बर जात है । 
साफ है कि हम धनिककी महत्ताफे सगृठेफे नीचे अमी भी दबे है, इसीस 
हम उसे वर्दाश्त करिए जा रह ह। घनिकरी उड़्ील बड़ी बबक्ुफी और 
. उसमें भी हमे व्यक्त्वफ़ी उसी गइरी सचाईकी तलाश होती €। और 
श्ररिंचनक़े भीतर नम्नताम चुपे पढ़े उड़ेसे बढ़े मुशकी भी वर्षों अयशा श्ोती 
रही है। और ऐसे भी निधन और निस्प गुणी देखे गए ह, जिगर प्रकाश 
दुनियाने कमी नरीं जाना ओर आप भी अपने प्रकाशले अनजान रह, जान 
करे कहाँ थे मि् गए । 
तो सारी तऊ्तीकका जड़ है यद अरथयाद । सबसे पढने इस आर्थिक 
इश्फोएक़ी दी स मे कर देना है। इसका प्रारम्म द्ो व्यक्त । चाह जितनी दवा 
पीड़ित परिम्थित्तिम व्यक्त क्‍यों न हो, उसके भीतर एक झआाक्रश्नद्धा जागनी 
चादिए | उम्के भीतर यह दृढ़ प्रतीति दो कि उसके भीतर जो आत्मा है-+> 
है सका प्रतिनिधि है | खइ सबका है और सत्र उसके है । यद्दी उसकी समस 
बड़ी शत है और इस शक्तिफा चिछ्लार प्रेममे द्वोकर है । जी (न मानके प्रति 
यह अपने गो उतरित माने । अपनेको यचानेका, अपने रो रखनेऊा आग्रह उसम 
नि शेष हो ज'ना चादिए | अपनी आवश्यकतासे अतिरिक्तका सचय बढ़ नदी 
करेगा, वइ न5ीं मेंगेणा | उसके भीतर तृप्णाकी आपेगा नहीं होगी, इससे श्र 
दुसरेड्ी दृट्टिम और अपनी इृश्िमें वेचारा ओर दयमनीय भर्ती होगा ह्तरयाइर 
की बड़ीते पह्ने शीसयके सम्तुक वह अप्रभानित ओर झट के गा, _उघका 
पड ६ ने हैं. परेलेवा । ऋोर चने पहध्करित झेसा-खो- घ्नमी-मद चाएं, स्पेन 
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मद्तत्तासे इनकार कर संकेगा | सत्ता और घनरकी पाशरी ताइदोंगो जहसे 
उन्बाड़ फैकनेके लिए, यह अदग्य आत्मव और छेज इमे अपने आदर 
पहले पैदा कर लेना दोगा । हम जान लें हि इस युद्मों सममौता नहीं है | 
नयोंकि यह युद्र ब्योतिसे नहीं हे--यद तो जह शक्षियोंक्ों प्रतिरोध देना 
ह, और न्यक्तिकों तो अपनी ओर तोड़ लेना दे । व्यक्षितते शठुल्ल करके हमे 
अन्तरीन ब्रिग्रह्की जैजीर नहीं बनानी है, लो *म उल्टी जक़दती डी जाएगी । 
इसे तो ब्यक्तिकी मनोभूमिका द्वी ददल देना दे। व्यक्तिकी आत्मा जो उस 
जड् धन अथवा सत्ताड़ों ताऊ़तस दयक़र अनोप हो गई है---डसे जगा 
देना है । उसके अन्दर मनुष्यके मुत्न दुसका दरई पैदा कर देना दे | फ़िर वो 
आप ही सत्र ठीऊ हो जाएगा। 
पर जद इसे लिए एक ओर प्रेम, नप्नता और आ्िचित्य लेजर 
चलना है, बड़ी दूसरी ओर हम सहज ही अनातक्त; कठोर और निभम 
शोकर मी चलना पढ़ेगा। व्यक्तिके आत्म निर्माणकी कपौरी दे धमाज । उसके 
आत्म निर्माणका फच हम समाजप्रें म्रतिफलित दीसना चाहिए, यद्दी उसकी 
साथक्रताका प्रमाण है । उतके व्यक्तियक्रा यह प्रमाव उसके रोहफे समकों 
और उम्सस्वोंम होकर सप्ाजक्ी जड्ोंमे पहुँच सक्रेगा | समाजकी सत्रीन सघ- 
शनाकी जो प्रेरणा उसके मीतर है, उस लेकर बह व्यक्ति अपना कार्यारम्म 
फ्रद्ाँसे ररे १ बाहर आते ही उसे दीखेगा क्रि समाज्के शीर्पपर इसके नेता 
बनकर बैठे है धनवान और सत्ताधीश | समाजयर उनका «ऊच्छत्र प्रभाव 
है| मन ही मत्र उनऊ अति सभी ईष्यांलु होकर, उनके पीड़क़ और शोपर 
प्रशुत्वकों पूर्वक पुण्योदय मानकर छिर भुऊाते है | चूँकि समाज भी उसी 
धनती वृष्णाते पीड़ित है; इसीलिए वह बाध्य दे कि घनकों अपेक्ता ही वह 
आदमौकी बड़ा माने ! ओर यही कारण है कि धनिकके धनके प्रति अन्‍्दरते 
ईर्यालु होकर भी उस ही समाजका शिरोमशि और ठरदार माननेकों वह. 
स्प्चार है | धन जो भी धतकी प्रसुतसे आजानण्य प्रमावित है, पर भरे 


पैनयों फी अइ $ गे २६३ 


अभाव, करीद्रीरे, जहां वह पीड़ित है, दुखी है, जहां उसकी व्यया है, बहा 
उप्तमी आम्मा दूसरेके सु दुसके प्रति भी खुली है। श्र्यात्‌ व्यथा ही ८ुक 
दवारई जिममें देकर य॒ऊ खत्माका दूसरी आत्मासे योग होता हैं | घनिनके 
हृंदयमे इस ध्यपाका द्वार मी रुद हे। गया है | उछरी सु सुविधा और 
बिपुलताने उसे इतना प्रमत्त श्रीर जड़ वना दिया है, कि दूसरेंके सुज-दुखफे 
प्रति चैदन्य और सद्दनुमूतिशील हो सक्ना उसके लिए. अशक्‍्य हो गया 
है। उसे खार्मफा केसर ( (छात्त ) हो गया दे । उसकी स्मृथी 
रत प्रणाद्लीमे इस केन्सरके रेशे एक्से अनेक गुने होते जा रहे हैं । देद्दिक 
यैन्दरसे मी यद आत्मिक पेन्सर ऋधिक घातक हे | क्योकि देदिफ केस्सर तो 
एक व्यव्तिके शरीरफा ही धात करता दे । पर धनिकका यद श्रात्मपाती कैल्सर 
समचे समाज्के आत्मावा धात कर रहा है| 
ते धनिऊ वो चारें ओस्से जगतके प्रति अवरुद्ध और लापराह है| 
जात उसके लिए महज्ञ उसके स्वार्थी शोपणफ्रा साधन और उसके 
मेहरा सरज्ञाम है | जगत और समाजका मूल्य उसके लेखे 
बरी है--फ्रि उसके बीच बद विशिष्ठ और उद़ा बनकर दीखे । प्रीगेको 
बचित और तृप्रित सफ़र उनके दैन्य और छेडेनयों प्रामम एस) 
उनके उनरी दीनताऊा रुतत ग्रेघ क+ त हुआ, व* ऋपनी मत या निरतर 
उपमेग का रहे---रुमाज और ज्गवरों उस सम्मन्ध केबल इतता ही 
है। बह पढ़े बढ़े दाम फस्ता है, इसल्ए नहीं कि अभाव परीडितोके हुससे 
उसे इमदर्दी हे, वल्कि इसलिए कि ऋग्ले ज्न्ममे यह दान चौगुने ऐश्वर्यके 
हपमें करेशा ॥ झोक परलोक, आत्मा, ईश्वल्‍ धर्म --समीसे उतका 
सवन्ध तो बस स्वागीफा सम्बन्ध दे | 
ते। धनिक तो जइलरी एक चननेके मीचे थी दना है, बद्धां वह ढार 
खुना ही नहीं है, ज्दांस समान्क्े आग्रमे पद्रेश क्या ला सके । चहां खतरा 
है कि उस चह्नसे की इस कपना ही सिर ने पोह केठें, तब अपने डी 
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ख़नंके सिय्रा और क्या ह|थ लगन वाला हे । सम्राप्से ठत भनिकका कोई 
जीवित समन्‍्ध ही नर्टी । मान वह ते स्वार्यशा पड़ सम्बन्ध है । पत्र तो 
मानना ही चादिए क्र हमें जयासे अपना प्राम आरमम ऊरना कै वह समाजका 
पढट्टू निम्नतर घरातल हं---ज्हाँ अमाव, पीढ़न, देन्य और नास ही चारों ओर 
फैला है । ब्वथा ही व्यया वहां चाग्े ओर घुल रही है। वहा आसुओका 
प्रश्रगणा है---.तर्ता है । पद्च तह ह्यनरी उतनी ज़रूरत नहीं है । निरतर बह 
रहे रक्त, स्वेद और झंयुमे द्वाथ डालते ही सीधे मनुष्यक्रा द्ृदय द्वाय लगेगा | 
उस हंदयकों अपने प्रेमसें, त्याग और सेकासे एक्यारगी-ही समृचा पकड़ 


ज्ञना है | 
उन दृदयोंम सपत पहला जो जीजाक्षर हमें टालना दे, वढ़ यदी--कि 
घनकी महत्त'से इनजार कर दो, धनी तृष्णा, आठंता ओर ईर्ष्पते अपने 
मुक्त करो । यहदी एफ रास्ता है जो पीड़नसे लु््ह मुक्त घर सकता दे और 
धनके उपर तुम्दें उिजयो बना सक्‍्तादे। धन यानी पूर्जीफे केल्दीकरणके 
साधन रूप ये ज्तिनी मिलें, फेक्टियां, क्लन्यारखाने ईं, इनमे क्तिना दी 
पैशा क्यों न मिले, यथा साध्य ज्ल्दीसे जन्दी इनसे अपनेशों ख्वाधीन कर 
ले । अपनी जीवउिकाकों इन वल-आरसानोंके आश्रित न रखी। अ्मिको, 
याद रक्‍यों, य क्ल-वास्पाने और मिल ही व फौलादी दानत हैं, के 
ब॒ग्द्दारी छातियोंपर खड़े कर यद शोपण॒या दुष्चक्क चलाया जा रहा है। 
बड़े वैमानेतर धमिककि संगठन कर उन्हें रशोद्रोग, ग्रामोद्रोग और हस्त" 
रिव्पफी ओर मोह जाए । रुदसारी पद्वतिपर इन योज्नाओंका आरम दोना 
चादिए । लगे समय तऊ यहुत सज़दूत पायोपर सइकररी प्रामोद्रोग, एशेयरोग, 
खादी केन्द्र आरिडी बुद्ध रिल्लाता योग शालाए चलाई जाए। धीरे मीरे 
मिल और कैश मज़दुरोंगा ध्यान उस ओर खींचा जाए। उनके मीदा 
दस मावहा अरैश कराया जाए हि. स्पायी मुत्य शान्ति रास्ता सातृष्यवामें 
नहीं है | रह अयन यापनके दुछ आदर्श मोशेल बनागर उनसे सामने 
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से जाए और इस तरह उन्हें उस ओर णींना जाए। 

पर इम तो राजनीतिमें लगे ह | हमे अपने चुनाबेंसे छसेत गहीं है । 
आज ग्युनित्तिपेलिटीका चुनाव है तो फल श्र्सेयलीका चुनाव दै। इसमे 
प्लेड्पॉर्म चाहिए, इमें माइकोफोन चाहिए, हमे पतफारत्व चाहिए, । इम अपनी 
आवाज़को दिग-दिगन्तमें गैंजाकर ऋपने नेतृत्यफ़ो उद्मोषित करना चाहते है। 
पर इस निम्नतर स्तर, समाज्फे इरा पीड़ित नस्फम जहां होगे निर्मागफी 
उनियादें डालनी हैं, चद्दा इस सत्र आडम्घरफ्ो अवकाश नहीं हे। वहां 
प्लेम्फोमेस शुरू करोगे---तो शुरूम दी शासनक्ा लाल तिगनल खतरेकी 
खबना दे रद्द दे। और प्लेटफॉर्म ते श्थर स्वाधियोंका शस्त्र भी हो गया है । 
उपधका मूल्य छय बहुत लेजेमान नहीं दै। प्लेथ्फॉर्मसे बातें ही ज़्यादा हो 
रदी हैं, काम कम हो रहा दै। भाँधीजीने निडला और बजाजसे शुरू किया 
या सो एक सैया-आम भी रचनात्मक कार्यक्रममा एक सप्रर्ण और सफल 
आदर उपस्थित नहीं कर सका । इसीस़े कट्दा है कि श्रमिक्ते शुर्ू करना 
ई, धनिऊसे नहीं | बापुकी बात वे ही जानें, वे मद्गान हैं। उस रास्ते 
जाने अनजाने पूजीबादकों अपनी श्रीवद्धिमे प्रथ्यथ और बल ही मिला है | 
प्रजीपतिके छृदय-परिवर्तनका तो एक मी सक्रिय उदाहरण सामने नहीं है | 
स्रयम्‌ बापु डीक अपने व्यकितित्वके प्रमावतले यद्व नहीं कर पाए हैं---फ्रिर 
बादकी तो प्रभु द्वी जानता है ॥ 

आज इतना द्ठी, आगेकी बात फिर कहेंगे, पर पिलसिला यह दूंटेगा 
नदीं--इसलिए, कि आप हीफी अपनी आवाज़ सारे बन्धनोंको तोड़कर 
चोल उठी दै--बढ सकेगी कैसे १ 


पोरशाणिक ओआभ्यान बयें। ? 


[एक पत्र ] 
नारिकेल-वन, छह 
बम्बई***९००९९९ 
प्रिय मद्दिमा, 
हाँ, इधर मेरी र्कान पुराण-कथाओं नय्रीन कादम्वरीक्े रुपमें सैंजोनेजी 
ओर गई दे | जानरर तू दौंकी है कर नाराज़ भी हुई है। इस चिट्ठीमें 
ठूने मुमे तलयन किया है । उसके उत्तरमें मेश यद निपेदन है * 
वाल्यकालसे ही अपने पौराणिक ऋतीतती जो मब्य चरित्रमता मेंरे 
मनम बसी हुई थी, वह आजतऊके सरे वैच्राग्फि ऊद्यग्ेहक़े बादमी घुल 
नहीं सक्री है । जीवनडी जे गरिमा और दिव्यता तया विरटका स्वामित्व 
करनेवाले मानयत्री जो जाज्वल्य जीवन-लीला इसमें पुराण फालमे मिलती दे, 
अपना आदर्श स्थापित करनेमे मनुष्यकी कल्पना ऑर्तक मी उठके आगे 
नहीं जा सकी। दानपयत्वसे मानवत्व, और मानवत्वस देवलकी ओर ले जानेवाली 
जीरन साधना उस युगमें अपने चग्म उत्कर्पपर पहुँदी थी। मानवीय उपुस्पार्यने 
अपनी परमतम तिदियोंडे ज्वोतिर्विन्दु उसी युगर्में अक्रित किए थे । एक ओर 
यदि जन-पदोमें पार ऐहिक ऐड्वर्यक्री मोइन-साया थी, तो दूसरी ओर 


पौपणिक आर्यान क्यों * १६७ 
अरणयेमे अमस्य-लामफी अखणड साधन! भी चल रही थी । विपुल लौफिक 
विभूतियोंके स्वामी ली पुष्प गत की वातम उस लात मारकर, ऋद्धाय सुख 
की सोत्म जालोंम चने जते | उस युगके आदशशोकी जो गदरी छाप छदय 
पर पड़ी है, उसके सम्मुख आजतसे वैज्ञानिक मलुप्यका यद्द प्रकाण्ड झुण मुझे 
तो चहुत ही भयानक और अमागलिक लगता हे । 

आजके इस अलदय प्रगतिवादी युग सम्मुस अपने पौराणिक आदर 
को फ़िरसे नए रूपमें मूत ऊरनेका स्वप्म दखत समय, मनम यद्द भय्र ज़रा भी 
नहीं है कि आजफा विचारक मुफे मे बुक, प्रतिगामी और रोमांटिक कहका 
युनीफ रुँग देगा | यात छठनम यह है कि आजम विचारफकों ऐसा करके 
लिए हम दोप नहीं द सकते । वैज्ञानिक युगन जो दर्शन उस दिया है उसेके 
अनुततार, मनुष्यकी सीता ( ]॥३8) का निम्तारा पाद्य बस्तु-जगतकी 
परिश्थितियोंके निभित्तम द्ोतरा हे, न कि. मलुप्यकी स्वतन्त्र चेष्टा ( ]क््त 
ब0५७) और सपनेसे बाह्य सृष्टिका पाुर्माद । इस दशनके वातावग्ामे 
निपणे और पते आजेके उिचारफम्े अपने आसपासकी पार्यिव जगतीसे परेका 
खान दे समनेवाली अपनी अ्न्तर्टष्टिपर ही अभद्धा हो गई है ) पर इसका 
अर्थ यह तो नहीं हो सकता कि वद आन्तदप्ि दी नप्ठ दो गई दे | भीवरका 
वह शाता हृष्य आत्म दयता ते सम्म्र स्थ/्डफा सारभूत सत्य है। बह हे; 
इसीसे सृष्टि है और उसका जान-परिशान दे | यद्दी कारण है कि इन सारे 
विष्यरयेके बीच भी बढ अन्तर्ष्टि रह रहकर जाग उठती है; पर मतुष्य 
अपने गहरी परिस्थितिक पोड़नकी प्रतिकियक्रे वश हा उसे मिथ्या कहकर 
इनकार कर दता ऐ | 

आज बस्तुवादी स्पेन मानवक्ो रक्तक बमुद्रम हुगे दिया है। 
स्क्रीझतके अट्कारन उसे छिन विष्छिन कर दियाई। वह चारों ओर 
ह्ाय-पंर मार रहा छे; पर बादरके वस्तु जगवमें उस कहीं भो नाण नहीं दी 
रा ॥ एफ शप्टवे: यार यदि आशुवधफी सर्देगमिनः शक्ति है, सो दुसरा 


श६८ प्रकागकी सातम 
उसप्त भी प्रयन सरनाशी शत फस्िसक पेय! उनाज़र उस हलफार रद 
है। चागें ओर आम-नाशका असाण्ट वायतव चल रहा है | महुष्यक 
आत्म घातऊ़ा यह दृश्य किसी भी कल्पनीय दानयवास व्धिक मीयण है। 
अगर बह छा आ पडुचा है, जब भीतर भौंके पिना उसरा निल्वार नहीं है। 
आत्म-देयवाका प्रतिनिधि, युगके चौगाहपर राह्मा उसी प्रशाशन्‍पयड़ी ओ 
सकेत कर रद्दा है। 

शायद एतिहासिक मुभस पुछधेगा कि अपन गेमांस्के तिस पुरागा-युर 
की प्रात में करता हू उसका अल्तित्व इस धस्तीपर कमी रहा भी है ? श्रीर 
यदि हां, तो उसका मरे पास क्या प्रमाण है? क्‍या वह मात्र कविकी 
कल्पना या अतिरन्‍्न हा नहीं है ? मते ही वह कम्रिका अतिरचित स्व हों, 
मै उठ युगकी पार्थिव सत्तारों सिद्ध करनके लिए ढिह्ठी स्थूल प्रमाणोंका 
कायल न्ीं। ऐतिद्वांतिक और वैज्ञानिकके तम्य-दशनल स॒मे कहिके 
कल्पना मूलक सत्य-दर्शीममें अधिक भद्ा है। जे पदार्थ कल्पनीय है उसकी 
सत्ता असमावी नहीं हा सकती | अतिरेक उपमें हो सकता है, पर उससे 
समुचा इनकार नहीं क्रिया जा सकता | अनन्त गुण और पय'योवाली इस 
विराट खष्टिमें अपने सीमित शान वित्र'नऊा लंकर विस यातकों स्वीकार और 
रनकारका दावा इम कर सऊते है ? आजके वैशाानिक युगत ने भव कर 
दिखाया है, विगत कल मनुप्पफ्रे लिए वह सत्र एक असम्मान्य स्वप्नत 
अधिक और क्या था? मतुणयक्रे स्वप्नक्रो वह सरि चाह विगतमें ब्यवीत हो 
चुकी दो, अथया अनागत कालनें उसका ग्रादुमाव हो, तालिऊ इश्खि दोनों 
ही बातोंका सूल्य ओह महत्व समान है । 

प्रमति या विकास एक अन्तदीन सीधी रखाम नहीं दोता। कईीं ने 
कहीं जाकर रेखाके दोनों छोर फ्रिर एक ही बिदुपर आऊर अनिवार्येत 
मिलेंगे दी [-यह रेस्वा-्यणितका एक स्ववत््‌ तिद्ध सय है । खीका विकास 
क्षय भौशुक उकरू ही ऋपयें चन रहा है । ऑतिस प्रवाइर खल्छ आर 
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अनन्त गुण्-पर्यायोके रहस्य सोलती हुई गय-नत्रीम रूपों म्कट दोती है । 
खम्मोंता पुनरावनेन भी इस विकासमे अतमत्र नहीं। इसका समसे अच्छा 
प्रमागा हमारी वेश-भरूपा, रहन-सहन, कला-शिल्प, चित्र-शिल्प, वास्तु-शिल्प 
आदिमें मिलता है। श्ाज हप अपने ही देशमे देख---रमणियोंकी वेश- 
भूषा, केश-सर्णा ओर अलकारके जो आकार-प्रकार ओर स्वरूप हज़ारों वर्षो 
पहले विगत हे चुके थे, फिचित रूपान्तरके साथ आज फ़िर वे प्येकि त्यों 
अपनाएं जा रहे है | हमारे मत्रीन युगक्रे स्तरी-पुरेषय उने रूप-सज्ञाओं 
(0८आ8७) की अप-डू डेट फदकर अपनाते हैं, और उन्हें धारण 
कर अपनेज़ो कृताथथ अनुभय करते दें | कलामे, शिल्पमे, चित्रमे, वेश-भूपामे 
स्लासिस्ल दिज़ाइनको मानों एक हवा सी वह चली है | बम्बई हिंदुस्तान 
नवीनतम फेशर्नोका केन्द्र हे | अजन्ताफे खित्र-्मदपड़ी स्मणियेंकि बेणि- 
बंधनका दर्शन आज हम अम्बईकी पअल्पेक नवीनाके “ अम्पोड़े ! से कर सकते 
हैं। कानोमें विचित प्राचीन कुडलों ओर कर्ण फूलोंका आभास देनेवाले 
बढ़े आकारके ठापूछ पहने जाते है । प्राचीन कालके चौड़े ककया ओर लिंह- 
मुख बलय फिरसे आधुनिराओंका प्रियतम अलकार हो गया हे। कच-खडों 
मै लड़ित रग-प्रिसो कसीदोंनाली चोलियों श्रौर चनिये, जिन्हें हमारा मदर 
छ्री-समाज कमीसे छोड़ चुका था और जो अर माज देद्दाती और जगली 
शोगोंमे ही प्रचलित है, हमारी आजकी कॉलेज-कन्याका दुलभ और विनित् 
श्गार हो गया टै। पुराने चैंदोवों और मीत-चित्रेंके अल॒करणपर टेड्रेनमेडे 
स्थूल डिज्ञाइनेके चित्र सजाबटकी सामग्रियोमें बनाकर आजका चित्रकार 
अपनेकी धत्य मानता है । नएसे नए. अमेरिकन ढगके क्मूत्िक वास्तुपर बने 
विशाल भवनोंके द्वार घ्राइतिक और अमुघर गुफाके आकारके बनाए जाते हैं । 
-इन उदाहरणोंसे वस्ठके रूप-परिवर्तनमें पुनरावतेनका सत्य और परुपराकी 
अविच्छिचता खूर दी अच्छी तरह प्रमाणित हो जातो हे | 
तब सानना चाहिए कि बध्तकी रूप रचनाका परिवर्तन ( एक 
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चाथ्या2८ 2 ही विकासका चरम सत्य नहीं है । परमतम विकासका सत्य 
बहुत ही गहन और दुद्टम है,। रूप-पस्िरतेनका यह चक्र तो केवल हमें 
चस्तुकी अनन्त गुण-पर्यायिक चमताका परिशान कराता है | यह शान जब 
परिष्रुण हो जाता है तो हम इस चक्रकी केन्द्रीय धुरीपर पहुँचकर, इस सारे 
पर्यिमनके व्यदा जाते हें। यही केन्द्र हमारे विकासका चर्म 
लक्ष्य है, यहाँ आकर वतुल अपने केन्द्र-बिंडुमें लय हो जांता है । 
८ विकास और प्रगतिके इस नियमके अनुसार यह माननेमें कोई याधः 
नहीं रद जाती कि सुदूर पौराणिक अतीतमे मनुष्य अपने अम्युदयक्षी चरम 
सोमापर पहुँचा था । आम्के विशानने जो भौतिक समिद्धियोंग्राप्त की हैं, 
सम्मवतया उससे कहीं अधिक बड़ी लब्धिया पीरागिक मलुप्यनी पाई 
हों | मोह-प्रक्त नज़रसे देग्य तो पुराणोंकी क्‍्याएँ मनुष्यके उस परमतम 
आत्मिक और मीतिक ऐश्क्येक्री साक्ती दे रही हैं | उसके प्रति अभद्वा 
झ्रकट करना हमारे सकी मनका अद्फार दे, वह अपनी ही आझात्म-सामर््यम 
अिश्वास करना है। 
मेरी यह हृढ् प्रतीति है कि आत्म-दरीनके उस आदरशरी आवश्ययता 

ज्ञाजक इस जलते चाणके आर्मघातस पीड़ित मउ॒प्यप्रों सस्ते अधिक 
है | मरे भीतरके उसी अनियारय अनुरो बता परिणाम दै---पौराणिक खूभनवी 
और मैरी यह सकान | आज इतना ही | अगले शिशिरमें जब ठू यहाँ 
आएगी तो मिलनेपर विशेष चर्चा हे सकेशी । 

*  पघुहके मास्यिल-कुत्ेस भौंकती तेरी प्रिय सागर-वेला तुझे पुकार रही 
है। आना फ़रूर । 
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